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Oz

Fikih, hadis, tefsir, kelam gibi ilimlerde eserler telif eden Aliyyu'l-Kari'nin (6. 1014 /1605)
vahdet-i viictid anlayigini tenkit ettigi “er-Redd ale’l-kailine bi-vahdetil-viicid” adli bir
risalesi mevcuttur. Reddiye 6zelligi tasiyan bu risalede Ozellikle Fustisiil-hikem'den
nakledilen ifadeler bulunmaktadir. Bu nakillerin ¢ogu tenkide konu olmustur. Bu yazida
bitin elestirilere deginilmeyecektir. Aliyyul-Kari'nin vahdet-i viicudu nasil anladigini
ortaya koydugunu diisiindiigiimiiz bir izah tizerinden mesele iglenecektir. Bu gercevevde
Aliyyul-Kari'nin ibniil Arabiyi (6. 638/1240) dogru anlayip anlamadigi irdelenecektir.
Ayrica giinimiizde isnad edilen bazi ifadelerin de degerlendirmesi yapilacaktir.
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Yavuz Koktas’

Abstract

‘Al1 al-Kari (d. 1014 /1605), who authored works in fields such as figh, hadith, tafsir, and
kalam, wrote a treatise titled “al-radd ‘ald’l-kailine bi- wahdat al-wujad” criticizing the
concept of wahdat al-wujud (unity of being). This treatise, which is characterized as a
refutation, contains statements quoted from Fusis al-hikem. Most of these quotations
have been subject to criticism. This article will not address all the criticisms. The issue
will be discussed through an explanation that we believe reveals how ‘Ali al-Kari
understood wahdat al-wujud. Within this framework, we will examine whether ‘Ali al-
Kari correctly understood Ibn Al-‘Arabi (d. 638,/1240). We will also evaluate some of the
statements attributed to him today.
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islami ilimlerin farkl: alanlarinda eserler telif eden Aliyyu'l-Kari'nin (6. 1014 /1605)
“er-Redd ale’l-kailine bi-vahdetil-viicid” adli bir risalesi mevcuttur. Adindan
anlagilacag1 gibi vahdet-i viicid anlayisina reddiye niteligindedir. Bu risalede
ozellikle Fustisi'l-hikem'den nakledilen pek cok ctimle tenkide konu olmustur.
Ama ben onlarin tizerinde durmayacagim. Sadece bir ciimle tizerinde duracagim.
O ctimle Aliyyu'l-KarTnin vahdet-i viicudu nasil anladigin1 ortaya koymaktadir.
Iste bu yazida Aliyyul-Karfnin Ibniil Arabiyi (6. 638/1240) dogru anlayip
anlamadigi irdelenecektir. Aliyyul-Kari'nin ifadeleri soyledir.
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“Subhanellah, O, egyay1 ortaya ¢ikarandir ve O, esyanin aynisidir. Bu, gérdigin
gibi, tiim Islam akimlarinin ve mezheplerinin gorisleriyle gelisir, ama tabiatgilar
ile dehrilerin goriigiine uygundur. Bunun iizerine, ilahi bilgide ytiksek derecelere
ulagmig olan Seyh Alau’d-devle es-Simnani [6. 736 /1336], bu asagilik ifadeye kars1
sunlart yazmustir: 'Ey Seyh, eger birinden seyhin faziletinin ayni oldugunu
isitirsen, ona asla tolerans gosterme, aksine ona kiz! O halde nasil olur da bir akill
kisi, Allah Teala'ya bdyle bir sagmaligi isnad eder? Allah’a tevbe et, samimi bir tevbe
ile ki, bu cikmaz sokaktan, dehriler, tabiatcilar, Yunanlilar ve siiphecilerin bile
kacacak kadar korktugu bir ¢ikmazdan kurtulmus olasin”

Burada tizerinde durulmasi gereken ifade ilk ciimledir:
s 345 oLBY1 ebl e DLt U3 ag

ibnirl Arabinin béyle bir ciimlesi var mdir? Varsa bu ciimleden ne
kastedilmektedir?

Aliyyu’l-Kari, muhtemelen bu ifadeyi hulil ve ittihadi andirdigi i¢in tenkit konusu
etmistir. Buna gore bu ifade Allah'in mahlikatla ayn1 olmas: (huldil) ya da onlarla
birlesmesi (ittihad) gibi bir anlam icermektedir. Diger bir ifadeyle bu gortis tam
olarak panteizmdir.

Gergekten dyle midir? Bir cimleyle Ibni'l-Arabinin diisiince sistemi anlagilabilir
mi? Ya da soyle soralim: Boyle cimleler zahirine gore mi anlasilmali yoksa arifin
diistince sistemine uygun olarak mi? Hemen belirtelim: Ibnil-Arabi'nin
metinlerinde bu tir ifadelerin literalizmle degil, derin bir tevhid ve tecelll
anlayistyla ele alinmasi gerektigi, onun takipcileri tarafindan strekli
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vurgulanmistir. Literalizm, lafza yapisip anlamin baglamini, derinligini ve
metaforik boyutunu goz ard: eden bir yaklagimi ifade eder. Onun i¢in metafizik
ifadeleri, siradan dildeki gibi anlayip dogrudan “demek ki Allah mahlikatin
aymstymig” diye hiikiim vermek, bir literalizm 6rnegidir. Bu, hem Ibniil-Arabi'yi
hem de onun gibi yiiksek metafizik dil kullanan mutasavviflar yanlis anlamaya yol
agar.

Once suradan baglayalim: Bu ciimlenin aynisi Futuhat'ta yoktur. Ancak Futuhat'in
hemen girisinde bu manaya gelebilecek bir ctimle vardir. Sanki Aliyyu'l-Kari, bu
ciimleyi manen ama eksik nakletmis ve anlamig gibidir. O ctimle soyle:

"Hamd, 6yle Allah’a mahsustur ki, seyleri yokluktan ve yoklugun yoklugundan var

etti. Onlarin varhgini bir kelimenin yonelisine bagladi, ki, bu yolla onlarin hem
sonradan oluglarinin hem de ezeliliklerinin sirrini gerceklestirelim. Boylece, O'nun
ezeliliginin dogruluguna dair bize bildirdigi hakikatin bilgisiyle duraklayalim. O,
hem zahir oldu, hem zahiri ortaya ¢ikardi. Hem batin oldu, fakat ayni zamanda
batinlig1 da gizledi."

Peki acaba mezkur ctimleyi Aliyyul-Karinin dogru naklettigine dair bir verimiz
var m1? Olabilir, bu da miimkiin. Ibniil-Arabinin kitaplarinda lafzen bu ciimleyi
bulmak zordur, ama Ekrem Demirli, Koneviden bir ciimle aktarir ki, neredeyse
Aliyyu'l-Karininkinin aynisi dememek miimkiin degildir. Demirli, a'yan-1 sabite
hakkinda Konevi'ye sOyle atifta bulunur: “Hak icin varlik O'nun zatinin aynidir.
Yani Hak, varhgin kendisidir” (https://www.fikrivat.com/felsefe/islam-
felsefesi/) Devami var, ama orast meselemiz degil. Evet, bu ayni gibi. Buraya not
dismem gerekir ki, “O’nun zatinin aynis1” demek gercekten problemlidir. “O'nun

aynidir” denseydi, yorumlamak miimkiin ama Otekini nasil yorumlayacaksin?!
Demirli'den yapilan bu aktarimin dogru olup olmadig1 muhakkak arastirilmalidir.

Demirli'den aktarilanlar bir yana, Futuhat'in birkag yerinde su ilging ifade geger:
A 9Lc~5"“&9‘ W ;,-Qj ‘GL:&&Y‘ 9 R

“O (Hakk), esyanin aynidir; fakat egya O'nun ayni degildir””

Simdi Aliyyu'l-Kari belki de tam lafiz olarak nakletmemis olabilir, ancak mana

olarak naklettigi sey dogru goziikkmektedir. Ama yine de bir eksiklik var. O da

“fakat esya O'nun ayni degildir” ifadesinin aktarilmamasi, eksik birakilmasidir.

Eksik aktarim s6z konusu olunca yapilacak yorumlar da ciddi illet tasiyacaklar

demektir. Gergekten ilk bakigta Ibniil-Arabinin ifadelerinin sok etkisi yarattigi,
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zahiren problemli olduklar1 aciktir. Ama bu ifadeler Ibniil Arabinin diisiince
sistemi i¢erisinde anlasilirsa sokun etkisi git gide azalacaktir.

Kitaba bu girig ciimlesi, siiphesiz, Ibniil-Arabinin yaratilig, varlik ve yokluk
hakkindaki kapsamli goriisiine isaret eden bir agilig ciimlesidir. Daha sonra Ibnii'l-
Arabi, el-Fuitiihatu'l-Mekkiyye'de varlik ve yokluk hakkindaki gortslerini dagilmis
bir sekilde, her bir konunun detaylandirilmasinin ve tam bir gortsin elde
edilmesinin gerekli oldugu yerlerde ele alir. Bu baglamda, el-Fiittiihdatu'l-Mekkiyye,
ibnii'l-Arabi'nin varlik ve yokluk meselelerine dair goriisiinii anlamak i¢in siiphesiz
baslica kaynaktir, bunun yani sira onun diger kitaplar: ve risaleleri de ayni sekilde
Oonem tasir.

Ekrem Demirlinin kisaca belirttigi gibi esyanin yokluk ve yoklugun yoklugundan
var edildigine dair ifadede kastedilen sey, a'yan-1 sabitedir. Aslinda yukarida “O
(Hakk), esyanin aynidir; fakat esya O'nun ayni degildir” seklinde Futuhat'taki
ifadede gecen “ayn” kelimesi de a'yan-1 sabite ile ilgilidir. O zaman buradan devam
edelim.

Burada 6nce a'yan-1 sabiteyi tanimlamaya, sonra “O (Hakk), esyanin aynidir; fakat
esya O'nun ayni degildir” ifadesini anlamaya, ardindan da Aliyyu'l-Karinin “Hamd,
Oyle Allah’a mahsustur ki, seyleri yokluktan ve yoklugun yoklugundan var etti”
ifadesini yorumlamaya galisacagiz.

Once a'yan-1 sabite nedir?

Kavram olarak:

“Ayn” = 0z, zat, seylik

“Sabit” = sabit, degismeyen, Allah'in ilminde kayith

“A'yan-1 sabite” = Egyanin yaratilmadan onceki (mahlik degil, mevcut degil ama
ma‘lim olan) 6z halleridir. A'yan-1sabite, esyanin Allah'in ilminde ezeli olarak sabit
olan ozleridir. Onlar, heniiz yaratilmamisg, ama ilahi ilimde bilinen ve sabit olan
varlk ilkeleridir. A'yan-1 sabite, zati varligi olmayan, ama ilimde sabit olan
hakikatlerdir. Yani:

Ne mutlak yokluktur (¢tinka Allah onlar bilir)

Ne de mutlak varliktir (¢tinkd hentiz yaratilmamiglardir)
Ama Hakk'in ilminde ezeli olarak mevcutturlar.

Bu ylizden bunlar:

Mahlik degildir.

Varlik tagimazlar.
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Ama her bir seyin 6zl onlardadir. Bu 6z, daha sonra Hakk'in tecellisiyle viicid
kazanir (varlik sahnesine ¢ikar).

A'yan-1 sabite ile Hakkin iligkisine gelince, iste burasi ¢ok dnemlidir. A'yan-1
sabite, Hakk'in ilminde sabittir. Yani Hakk'in ilmi zatina iligiktir. Ama bunlar
Hakk’in zat1 degildir.

Simdi “O (Hakk), esyanin aynidir” ne demek?

Bu ifade, Allah’in, esyada tecelli ettigi, yani varlikta gortinen her seyin 6ziinde
Allah’in bir tezahiirt oldugu anlamina gelir. Yani;

Esya (var olan her sey), kendi bagina bir varliga sahip degildir; varligi ancak Allah'n
varligiyla ayakta durur. Bu yizden esyanin gercek varligi Hakk'in ta kendisidir.

Bu, ibnii'l-Arabi'nin “Mutlak Varlik yalmzca Allah'tir” diisiincesiyle birebir értiistir.
Esya, Hakk'in golgesi, aynasi veya tecellisidir. Ama burada esya ile Hakk bir olmus
degildir, sadece esyanin varligi Allah'tan gelmektedir ve o yizden O'nunla “ayn1”

(ayn/c»=) denilir.
Peki “Esya O'nun aynisi degildir” ne demek?

Bu kisim ise, yukaridaki birlik anlayigini ittihat ve huldl gibi yanlig anlamalardan
koruyan ifadedir. Yani;

Esya, Hakk'in tecellisi olsa da, O'nun Zati ile 6zdes degildir. Egya Allah'in yaratilmig
birer goriintiisiidiir, ama bizzat Allah degildir. ibniil-Arabi burada bir tenzih
cizgisi ¢eker. Hakk'in egya olarak goriinmesi, O'nun Zatinin o seyle tamamen ayni
olmasi anlamina gelmez. Basit bir benzetme yapabiliriz:

Ayna ornegini dusinelim. Ayna'da glinesin goruntust vardir. Gunes, aynada
gorinmektedir; ama ayna giines degildir. Goriilen sey giinestir ama mekani
aynadir. Yani goriinenin varligi giinesten (Hakk'tan), ama zuhur yeri esyadir.

Ozetle Ibniil-Arabi diyor ki: Her seyde Hakk'in varhgi tecelli eder (ciinkii gercek
varlik sadece O'dur). Bu yiizden Hakk, esyanin aynidir. Ama esya sinirli, sonlu ve
mahlik oldugu i¢in O'nun Zatiyla ayni degildir. Bu hem vahdeti hem de tefriki
(ayrihig) birlikte ifade eden bir ctimledir. Dolayisiyla esya ne tam anlamiyla Allah'tir
(huldl), ne de Allah'tan bisbitin kopuktur (tecrit); tam ortadaki hakikati
yakalamak gerekir. Biraz daha agalim:

ibniil-Arabi'ye gore varhk ve yokluk, nitelikler degil, yalnizca nisbetler ve
izafetler /eklemelerdir. Ibnirl-Arabi gesitli risalelerinde varlik ve yoklugun, var
olan ve olmayan seylerin nitelikleri olmadigini, aksine bunlarin nisbetler ve
eklemeler oldugunu agiklamaktadir. $oyle der: “Varlik ve yokluk, bir seyin
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varhginin veya yoklugunun teyidi olarak ifade edilir. Eger bir seyin varhig: teyit
edilmis ya da yoklugu reddedilmigse, ona ayni anda varlik ve yokluk nitelikleri
verilebilir, ¢iinkii bu bir nisbet ve eklemedir. Ornegin, Zeyd -kendisi mevcut olan-
carsida mevcut, evde ise yoktur. Eger yokluk ve varlik, mevcut olanin nitelikleri
olsaydi, tipk siyahlik ve beyazlik gibi, o zaman bir seyin ayni anda hem siyah hem
de beyaz olmasina imkan bulunmazdi... Oysa, ayni anda hem yokluk hem de varlik
nitelikleriyle tarif edilmesi mumkindir; iste bu, eklemeli varlik, ve yokluk, seyin
varliginin sabit oldugu bir durumdur. Eger bu, ne bir duyusal nitelik olarak, ne de
bir akil 6znesiyle birlikte, yalnizca ekleme olmadan varlik ve yokluk sifati olarak
kabul edilebilirse, o zaman bunlar tamamen eklemeler ve nisbetler olarak kabul
edilir. Tipki dogu, bati, sag, sol, 6n ve arka gibi; bu 6zellikler yalnizca varlikla ilgili
degildir”

Varlik ve yoklugun nisbetler ve eklemeler olma durumu, temel bir meseledir; hatta
Ibnii'l-Arabi'nin varlik ve yokluk hakkindaki kapsamli gortisiint insa etmek igin
temel bir bilgi kaynagidir. Bir seyin varligindan veya yoklugundan so6z edilebilmesi,
yalnizca bir diinya veya bir yerle iligkilendirildiginde anlam kazanir. Yani, daha
onceki ornekte Zeyd'in evde mevcut olmamasi, Zeyd'in tamamen yok oldugu
anlamina gelmez. Biz onun varligini biliyoruz, yani o, ilim olarak mevcut. O, evde
gozle goriulmese de basgka bir yerde veya bagka bir diinyada mevcut olabilir. Ayni
sekilde, Zeyd'in kendisi ve ¢arsida mevcut olmasi, ona yokluk sifat1 verilmesinin
gegerli olmayacagi anlamina gelmez. O, evde mevcut degildir -yani yoktur- fakat
cargida mevcuttur. Sonra Ibnii'l-Arabi su soruyu ortaya koyar ve kendisi cevaplar:
“Nasil olur da bir sey kendi 6ziinde yokken, bir diinyada veya bir nisbetle varlik
sahibi olabilir? Yani, bir sey ayni1 anda nasil hem mevcut hem de yok olabilir?”
Ibniil-Arabi goyle der: 'Varlikta her seyin dort mertebesi vardir.. Bir geyin
ozundeki varlik [yani, gozle gortnir olmasi]... Bilgide varligi [yani, bilinen
olmasi]... Kelimelerde varlig1 [yani, anilmasi]... Dordincti mertebe ise, yazilarda
varligidir [yani, yazili olmasi].... O zaman, bir seyin ilimdeki varligi, gértintr ya da
duyusal varhigin ortadan kalkmig olsa bile bir varlhlk mertebesidir.
(https: //ibnarabi.site123.me)

Gorildigt gibi ibnivl-Arabi'nin a'yan-i sabite fikri cok énem arzediyor. iste tam
da bu noktada yukaridaki metinde gegen ifade oldukga dikkat c¢ekicidir.

“Allah, esyay1, yokluktan ve yoklugun yoklugundan var etti” ifadesinde gecen “ .«

ey o sOzlyle ne kastedilmektedir?

ibnitl-Arabinin ifadesi olan "w.sy rs =" oldukca derin bir ifadedir ve bunu

¢Oztimledigimizde anlami daha iyi kavranir:
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+2s =1 Yokluk, var olmama hali.
waisy: Onun yoklugu, yani "yoklugun da yoklugu.

sy, yani yoklugun yoklugu varlik olmalidir. Bu durumda s« -« .« ifadesi su sekilde

anlasilabilir: "Yokluktan ve varliktan.." Peki, ne demek bu?

Biit{in bunlar Ibniil-Arabi'nin sistemi icinde anlasilmalidir. Bu sistemin icinde en
onemli kavram -yukarida da dedigimiz gibi- a'yan-1 sabitedir. Ibniil-Arabi'ye gére,
a'yan-1 sabite, varliklarin ilahi planda gerceklikleriyle yaratilmadan onceki saf
halleridir. Bu varliklar, Allahn ilminde mevcut olup, her seyin birer "potansiyel"
hali olarak mevcuttur. Ancak bunlar, hentz fiziksel diinyada varlik kazanmig
degildir. Buna gore a'yan-1 sabitenin o6zellikleri sunlardir:

1. ilahi Bilgi: Ayan-1sabite, Allah'm ezeli ilminde mevcuttur ve yaratilacak her
seyin gercek 6zu burada bulunur. Bu, tim varliklarin aslinda potansiyel
halinde mevcut oldugunu gosterir.

2. Varolma Potansiyeli: Bu varliklar, ger¢eklikten zahir olmamaig ancak Allah'in
iradesiyle gerceklesecek olan varliklardir. Bir anlamda, Allahn iradesiyle
zuhur ve tecelli edecek olan her seyin 6zsel gercekligidir.

3. Degismeyen Esas: A'yan-1 sabite, degismeyen ve ezeli bir diizeyde kalir.
Yani, bu varliklarin 6zleri ilahi planda sabittir, ancak zamanla ve yaratiligla
birlikte maddi diinyada farkh sekillerde tezahiir ederler.

O zaman basta kaydettigimiz metni sOyle anlayabiliriz: Esyayr yokluktan ve
yoklugun yoklugundan, yani varliktan var eden Allah'a hamdolsun. Esyayi
yokluktan var edince bu durumda yokluk egyayr ncelemistir. ibniil-Arabi,
“yokluktan ve yoklugun yoklugundan” ifadesiyle sanki Allahin esyay1 yokluktan ve
varliktan yarattigina isaret eder gibidir. Allah katinda yoklugun higbir varligi
yoktur. Yokluk miisemmasi olmayan bir isimdir. Bu yokluk, mevcut olsaydi, yokluk,
yokluk olmazdi. Evet, esya zuhur etmeden 6nce Allahin ilminde vardi. O'na higbir
sey gizli degildir. Ciinkii Allah her seye kadirdir. {lmi varhkta var olan egyanin ne
bir sureti ne de bir hakikati vardir. Cliinkii onlar hentiz tecelli asamasina
gecmemistir. Hazir oldugunda esya tecelli ile ilmi varliktan ayni varliga gegecektir.

Demek oluyor ki, a'yan-1 sabite onem arzediyor. Esya/varlik, bir acidan
bakildiginda yokluk (dikkat, yok degil, yokluk) halindedir. Cinka esya, hentz
varhga ¢cikmamistir. Dolayisiyla esya yokluktan var edilmistir. Ama obtir agidan
esya vardir, varlik halindedir. Fakat suret/maddi/ayni degil, hakikat olarak.
Nerede? Allah'in ilminde. O zaman egya vardir. Belki bu anlamiyla da esya, yani
Allah'n  ilmindeki egya, ilim Allah’tan ayrilamayacagindan dolayr Hakk'in
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kendisidir. Dolayisiyla buna gore esya varliktan, yani ilimdeki varliktan var
edilmistir. Bu durumda “yokluk ve varlik”tan ne kastedildigi anlasiliyordur sanirim.

Bu tir ifadeler vahdet-i viictid diistincesinde Allah'in yaratma /var etme kudretini
anlatmak icin kullanilir. Ibnitl-Arabi, Allah'in yaratici kudretinin, biitiin yokluklart
dahi yok edebilecek bir gli¢ oldugunu belirtir. Yani, o nokta herhangi bir yoklugun
bile olmadigi, tamamen varhk olan bir gerceklik halidir. Ibniil-Arabinin
ogretisinde, "yokluk" ve "varlik" arasinda net sinirlar yoktur. Bir bakima, varlik her
seyin temeli ve aslinda mutlak tek bir varlik vardir. Bu varlik, "yoklugun yoklugu"
denilen bir noktada her seyin kaynagidir. Yani varlik, yokluktan bile 6nce gelir ve
yoklugun bile bulunmadigi bir halde varligin kendisi mutlak gercgeklik olarak
mevcuttur.

Burada vahdet-i viicid ile panteizm arasindaki farklara deginmemek olmaz.
Cinku aralarinda ince ama ¢ok derin bir sinir vardir:

1. Varligin Tanimi ve Birlik Anlayis::

Vahdet-i viicid: Bu gorise gore, Allah disinda hicbir varlik gercek anlamda
mevcut degildir. Her seyin Oziinde birligi vardir, yani her sey Allahn bir
yansimasidir. Insanlar ve diger varliklar, aslinda Allah'in birligini tecelli ettiren
goruntumleridir. Allah, her seyin gercegi ve kaynagidir. Varliklarin farkliliklari,
mutlak birligin farkli tezahtrleridir.

Panteizm: Panteizmde ise, Tanri ve doga (veya evren) bir ve aymidir. Tanri, doganin
ve evrenin her noktasinda mevcuttur ve Tanri'y1 her seyde gortrstntz. Burada,
Tanr1 evrenin kendisiyle 6zdeslesmis olup, Tanri'nin varligi dogada ve evrende
dagilmistir.

2. Tanri ile Evrenin liskisi:

Vahdet-i viictd: Allah, evrenin disindadir ve her sey O'nunla iligkili bir sekilde
varlik bulur. Varliklarin 6ztinde Allah vardir, ancak Allah evrenden bagimsizdir.
Varliklarin hepsi birer tecellidir ve Allah'in kendisi disindaki hi¢bir sey bagimsiz
degildir.

Panteizm: Tanri, evrenin ve doganin kendisidir. Tanri, evrenden ayr bir varlik
degil, onun her parcasinda mevcuttur. Yani, Tanr1 evrenle oOzdeslesmistir,
evrenden bagimsiz bir varlik olarak kabul edilmez.

3. Insanin Durumu:

Vahdet-i viictid: Insan, Tanri'nin yansimasidir ve insanin amaci, bu birligi fark
etmek ve Allah’a yaklagmaktir. Insanlar ve varliklar, Tanr'nin birligini kavrayarak
gercege ulasir.
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Panteizm: Panteizmde de insan, evrenin bir parcgasidir ve Tanrinin bir
tezahtirtidiir. Insan, doga ve evrenin bir parcasi olarak kabul edilir. Ancak,
panteizmde birligin fark edilmesi ve ruhsal ylikselme gibi bir amag yoktur, evren
ve insan Tanr1 ile 6zdestir.

4. Metafizik Yaklagimlar:

Vahdet-i viictid: ibniil-Arabi'nin vahdet-i viiciid anlayig1, varliklarin sadece birer
tecelli olduguna, her seyin birligi tizerinde durur. Varliklar, Allah'in birligi
icerisinde yer alir ve onunla Ozdestir. Varliklar, Allahin sifatlarinin birer
tecellisidir. Insanlar, varliklar1 Allah’in sifatlariyla tamyabilirler.

Panteizm: Panteizmde Tanr1 evrende yayilmis bir varliktir ve Tanri'nin her parcasi
dogada mevcuttur. Burada, Tanri'nin evrenle 6zdeslesmesi, her seyin Tanr ile
birlikte var olmasi vurgulanir. Tanri, hem yaratici hem de yaratilmis olma
anlaminda evrende varlik bulur.

Ozetle, vahdet-i viicGd, her seyin Allah'in bir yansimasi oldugunu ve her geyin
aslinda tek bir varlikta birlestigini savunur, ancak Allah evrenden farklidir ve evren
Onun bir tezahiriudir. Panteizm ise, Tanr'nin doga ve evrenle O6zdeslesmis
oldugunu, Tanrr’'nin evrenin her noktasinda mevcut oldugunu kabul eder. Yani,
panteizmde Tanr1 ve evren birbiriyle tamamen 6zdestir, ama vahdet-i viicidda
evren, Allahn bir yansimasidir ve Tanr1 her seyin gergegidir.

Sonug olarak diyebilirim ki, bu yazida amacim, vahdet-i viicidu savunmak veya
elestirmek degildi, anlamaya calismakti. ibnivl-Arabi, kesf ile bir diisiince sistemi
gelistirdi. Bu degerli bir seydir. Ama itikadimizi1 bunun tuzerine bina edecek de
degiliz. Bir distince sisteminin degerli olmasi ayri, bir seyi, bir bilgiyi itikat haline
getirmek bambagka bir seydir. Kur'an bize inangla ilgili detaylar vermez. Ornegin
Allah'in yaratici oldugunu belirtir ve biz buna inaniriz. Ancak Allah'in yaraticiligi
nasil gerceklesmektedir, nasil tecelli etmektedir, varlikla nasil bir iligki i¢indedir?
Bunlar bambagka hususlardir. Allah'in sifatlarina inaniriz. Allah alimdir, kadirdir,
muriddir vs. Ancak bu sifatlar zatinin ayni midir, degil midir, zattan ne ayr1 ne gayri
midir, bunlarin hepsi bagka tartigma konularidir. Bu cercevede farkli diisiince
sistemleri gelistirmek mimkindir. Onun i¢in diyorum, bu distince sistemleri
degerli olabilir, ancak itikadimiz1 bu dislince sistemleri tizerine bina etmeyiz.
Allah'in sifatlarini ne ayri ne gayri gorsek bile bu bir temel itikadi mesele degildir.
Kastim, reddedilmesi ile kiifir gerektiren bir mesele olmadigidir. Bu diistince
sistemleri varlikla ilgili meseleleri anlamamiza yardimci oluyorsa bundan
faydalanmak elbette uygun olur. Ama once bu distiince sistemlerini anlamamiz
gerekir.
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Razinin Tefsir-i Kebirinde bu konuyu ilgilendiren bir izaha denk geldim. Onu
naklediyorum:
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“Allah’in ilmiyle veya zatiyla alim, gortiniir veya gériinmez olmasi, kullarin fiillerini
yaratmasi veya yaratmamasi gibi dinin bir parc¢asi oldugu delille (yani zaruri olarak
degil) bilinenlere gelince, bunlar tevatir ile nakledilmemistir. Bu iki goristen
birini kabul edenin mazereti vardir. Bu tiir konularda, dogru olanin ne oldugunu
bilmek ve batil olani ayirt etmek ancak akil /istidlal yoluyla yapilabilir. Bu nedenle
bu tir seyler, imanin 6zl olarak kabul edilmez ve bu sebeple bu tiir konulara
inanip inanmamak kifir olusturmaz.

Aliyyu’l-Kari ile ilgili konu bitti, ancak sifatlar konusunu daha iyi anlamak igin
burada bazi sorularla meseleyi agmak istiyoruz:

Soru: Alem hadistir, ama alemi meydana getiren ilim, irade, kudret, halk kadimdir,
ezelidir. Kelamcilar agisindan dogru mudur?

Dogrudur.

1. Alem hadistir: Yani yaratilmigtir, sonradan var olmustur. Mekan, zaman, madde
ve her sey buna dahildir.

2. Ama bu alemin var oluguna sebep olan sifatlar -ilim, irade, kudret, halk-
kadimdir: Ctinkd bunlar Allah'in sifatlaridir. Allah ezelde bu sifatlara sahipti.

Soru: Kur’an1 da yani onun mahluk olus meselesini de bu sekilde degerlendirebilir
miyiz?

Degerlendirebiliriz.

1. Kur'an'in lafz1 ve sesle okunan hali hadistir: Clinki ses, harf, telaffuz ve yazi bu

alemde var olur; bu yiizden mahliktur. Mesela mushaf, mtrekkep, kagit hadistir.
Tilavet de zaman icinde gerceklesir.

2. Ama bu lafzin tagidig1 mana, ilahi kelamin 6zl olan “kelam-1 nefsi” kadimdir:
Ginki o, Allah'in kelam sifatidir ve O’nun zatiyla kaimdir, ezelidir. Dolayisiyla nasil
ki alem hadistir ama onu yaratan sifatlar kadimdir, 6yle de Kur'anin lafzi hali
hadistir ama o lafzin tasidigi ilahi mana (kelam-1 nefsi) kadimdir.
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Soru: Peki o halde kadim'den hadis olan nasil meydana geliyor? Ornegin kadim'de
zaman ve mekan yok; hadis olanda ise var. Bunlar nasil birlegebiliyor, yani birbirine
taalluk ediyor?

Burada ti¢ yaklagim var:

1. Felsefi yaklagim:

fllet-ma'lul iligkisine dayanr. Illet-ma‘léil nedir?

lllet (sebep): Bir seyin var olmasina neden olan seydir.

Ma‘dl (sonug): O illetin etkisiyle meydana gelen seydir, sonugtur.

Bu iligki genellikle zorunlu (lazimi) bir iligki olarak goriiliir: Illet varsa, mutlaka
ma'‘ldl da vardir.

ibn Sind'min sisteminde, Allah ilk illettir (el-illetul-Uld). Ve bu ilk illet'ten diger
bitln varliklar tasarak (feyz yoluyla) meydana gelir.

Bu modele gore:

Allah diistinir — kendi zatini bilir — bu bilgi ilk akli dogurur.
ik akil, kendini ve Rabbini bilmesiyle ikinci akli dogurur...

Ve bu boyle hiyerarsik bir sekilde devam eder.

Bu dizende:

Allah =illet

Alem = ma‘liil

Ve ma'ldl, illetin zorunlu bir sonucudur.

Giines ve Isik 6rnegi: ibn Sind'ya gore giines (illet) dogdugunda, onun 15181 (ma‘liil)
kacinilmaz olarak ortaya ¢ikar. Giines varsa, 151k mutlaka vardir. Ama 15181n olmasi,
ginesin 15181 vermeyi "istemesi"yle degildir, bir zorunluluktur.

Ayni sekilde Allah varsa, ondan bir feyz (tagma) olarak adlem zorunlu olarak ortaya
¢ikar. Bu bir irade meselesi degil, mahiyetin geregidir.

2. Kelami yaklagim:

Kadim olan Allah’tan hadis olanin meydana gelisi, zorunlu bir tagsma (feyz) ya da
neden-sonug zinciriyle olmaz. Aksine, Ehl-i Siinnet'e gére bu, Allah'in ilim (ne
yaratacagim bilmesi), irade (ne zaman ve nasil yaratacagini istemesi) ve Kudret
(yaratmaya muktedir olmasi) sifatlarinin bir tasarrufudur.

Bu yuzden Allah ezelde bilir (ilim), zamani gelince yaratmak ister (irade),

kudretiyle var eder (ilim + irade + kudret = halk).
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Buradaki "zamani gelince" ifadesi Allah acisindan degil, mahluk agisindan bir
“zuhur an1” demektir. Yani, Allah'in iradesi zamana bagh degildir; ama mahlikun
varlig1 zamanhdir.

Kadim olan Allah'ta zaman ve mekan yoktur; hadis olan alemde bunlar vardir. Peki
bunlar nasil ortaya ¢ikti? Zaman ve mekan yaratilmigtir. Zaman, hadis bir sifattir;
mahlikun ardigikligiyla baglar. Allah bir seyi murad ettiginde, o sey “kin” (ol!)
emriyle yaratilir. Bu yaratma bir stire¢ degil, yaratmanin baglangiciyla birlikte
zaman da baglar. Yani yaratilig ani, ayn1 zamanda zamanin bagladig andir.

Peki bu ikisi nasil “birlegebiliyor”? Aslinda birlesme degil, taalluk (iliski kurma) s6z
konusudur. Kadim olan Allah'in sifatlari mahliika taalluk eder ama onlara
doniismez. Ornegin, “yaratti” dedigimizde, Allah'in halk sifati ezelidir; ama
yarattig1 mahlik hadistir. Bu, Ciiveyni'nin ifadesiyle bir “taalluku’l-hadis 1i'l-kadim”
meselesidir: Yani hadis bir nesne (mesela kainat) Allah'in kadim sifatlarinin sonucu
olarak ortaya ¢ikmigtir; bu iligski, zamanli-zamansiz varliklar arasinda bir bagdir,
0zdeslik degil.

Mimarla Bina Ornegi:

Bir mimar disinelim. Zihninde bir bina plani olsun. Bu plan ezeli degil ama
planlama hali zihni ve soyut oldugu i¢in “bina” hentiz yoktur. Sonra mimar, irade
eder ve bina yapimina baglar. Simdi bina sonradan (hadis) meydana geldi ama bu,
onun zihnindeki plandan dogmad: (sudur etmedi), o planla iliskili olarak yapildi.
Allah'in yaratmasi da boyledir. Allah'n kudreti ve iradesi kadimdir, baslangici
yoktur. Ama bu kadim sifatlar bir noktada hadis olan bir seye taalluk eder.

Bir 6rnek daha: Dustnelim ki, bir bilgisayar oyunu var. Bu oyunun i¢inde bir diinya
var:

Karakterler var, daglar, ovalar, zaman igliyor, giindiiz oluyor, gece oluyor.
Karakterler yiriyor, savasiyor, yemek yiyor... Yani oyunun i¢inde zaman da var
mekan da.

Ama bu oyunu kodlayan bir programci var. Bu kisi:
Oyunun i¢inde degil,

Ama oyundaki her seyi o yapti,

Oyundaki zamanin nasil igleyecegini o belirledi,
Oyundaki mekanin sinirlarini o ¢izdi.

Ama kendisi ne o zamanin bir pargasi, ne de o mekanin iginde. Oyundaki
karakterler 5 dakika yasarken, o programci icin bu gergek diinyada bir saniye bile
etmiyor.
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Hatta isterse programci bir tusla:

Oyunu durdurabilir,

Ileri alabilir,

Geri alabilir,

Icine bir olay koyabilir.

Ama bunlarin hi¢biri onun zatinda bir degisiklik olusturmaz, ¢tinkii o bu oyunun
disinda, ama tum detaylarina hakimdir.

Bu ornekten hareketle:

Allah, tipki bu programci gibi alemin diginda, ama alemi yaratan ve her an yoneten
Zat'tir. O'nun varlig1 zaman ve mekanla sinirli degildir; ama zaman ve mekani1 O
yaratmistir. Bizim diinyamizda “oldu, bitti, gelecek” dedigimiz seyler, Allah'in ezeli
ilminde bir anda mevcuttur. Bizim igin olaylar sirayla olur (sebepler - sonuclar),
ama Allah i¢in hepsi bir anda malimdur ve yaratimistir.

Simdi biraz bunu acgalim: Kelamcilara gore Allah'in ilmi ezelidir, ama bilinen seyler
(ma‘limat) ezeli degildir. Yani,

Allahn ilmi = Kadim
Allah'in bildigi bina plani = Hadis
Soyle diistinelim:

Allah kainati yaratmadan 6nce onun nasil olacagini biliyordu. Bu bilgi kadimdir
(ezelidir). Ama bilinen sey, yani bu bina, bu kainat, bu plan — hadis, yani sonradan
meydana gelendir. Ornegin, benim ezeli ilmim yok, ama ben de zihnimde bir plan
yaparim. Benim ilmim sonradan oldugu i¢in planim da sonradir. Ama Allah’in ilmi
ezelidir; o ilmin icerdigi seyler ise zamanla ilgili olabilir.

Yine Allah'in “kudret” sifati kadimdir. Ama bu kudret sifati, Zeyd yaratiirken —
Zeyd’e yonelmis bir kudret taalluku olur. Sonra Zeyd olir — artik o taalluk bitmis
olur. Dolayisiyla ayni kadim sifat (kudret), farkli zamanlarda farkl seylerle iligkilidir
(taalluk eder). Ama bu, Allah'n kudretinde bir degisme oldugunu gostermez;
taalluk hadis, sifat kadimdir.

Kadim olan Allah'in sifatlari, sonradan olacak seylerle iligkilidir. Bu iligki zamana
bagl olabilir, ama sifat zamansizdir. Kelamcilar boylece Allahin sifatlarinin
ezeliyetini korur, ama ayni zamanda sonradan yaratilan bir alemi de agiklar.

Ehl-i Stiinnet, neden filozoflarin modelini reddeder? Ciinki bu model irade’yi iptal
eder. Egari ve Matiiridi’ye gore Allah dileyerek yaratir. ibn Sind'da ise alem Allah'm
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zatindan zorunlu olarak tasar. Bu, Allah-mahlik ayrimini zayiflatir. Ma'ldl, illetin
zorunlu bir uzantisidir. Bu, yaratilmiglik iligkisini zedeler. Tenzih ilkesine aykiridir.
Allah bir “nedensellik mekanizmasi”na dontsurse, fail-i muhtar (bir yaratici)
olamaz.

3. Vahdet-i vucud yaklagimi:

ibniil-Arabi ve takipgilerine gére gercekte tek bir viicut vardir, o da Allah’'in
viicidudur (varhgidir). Alem (hadis olan her sey), Hakk'm isim ve sifatlarinin
tecellisidir. Yani alem “bagka bir varlik” degildir; Allahn varligina nispetle golge
(zill) bir varliktir. Bu ylzden, hadis olan varlik, kadim olan varligin zuhurudur.
Nerden zuhur ediyor? Zatin ilmi suretlerinden, yani "ayan-1 sabite" denilen ezeli
ilmi hakikatlerden. Bunlar, Allah1n ilminde sabittir ama varlikta yoktur. Allah'in

kudreti bu ilimdeki hakikatleri “varlik sahasina cikarir”. Buna da "tecelli’, "zuhur”,
"taayyln" denir. Yani;

Allah vardir (kadim),

Alem, bu Varligin gélgesi, yansimast, ismi goriintimidiir.

Ama bu, hulil veya ittihad degil, zuhur ve taayytndir.

Alem zuhur ettiginde "var" olur, ama hakikatte kendi basina bir viicudu yoktur.
Aynadaki Suret Ornegi: ibniil-Arabi'nin meshur benzetmesiyle;

Bir ayna disin. Aynada bir yliz gorityorsun.

Gortlen yiiz, ayna agisindan yeni (hadis) bir gortinttdir.

Ama o suretin kaynagi sensin; sen olmadikga suret yok.

Suretin kendi basina bir varhgi yoktur.

Sadece senin varliginin bir yansimasidir.

Aymi sekilde;

Alem de Allah'i varhgimin bir yansimasidir (tecelli).

Kendinde bir viicudu yoktur; varligir 6dingtiir.

Zaman-Mekan Nasil A¢iklanir? Vahdet-i Viictd'a gore;

Allah, zati itibariyle zaman ve mekandan miinezzehtir.

Ancak isimleri ve sifatlar1 alemde zamanli ve mekanli olarak tecelli eder.

Yani zaman ve mekan, Hakk'in isimlerinin taayytin (belirme) tarzidir.

199



Yavuz Koktas | Aliyyu'l-Kari'nin Vahdet-i Viicd Elestirisi: Hakli Mi1?

Ornegin:

“el-Halik” ismiyle yaratir — Hadislik ortaya ¢ikar.

“el-Mtdebbir” ismiyle tedbir eder — Zaman kavrami ortaya ¢ikar.
“el-Zahir” ismiyle goriniir — Mekan ve zahiri varlik zuhur eder.

Kadim ile hadis nasil birlegiyor? Vahdet-i Viicida gore aslinda birlesen iki sey
yoktur. Ciinki iki ayr1 varlik yok. Bir olan Varlik (Allah), farkl mertebelerde kendini
zahir eder. Bu, Ibniil-Arabi'nin kavramlastirmastyla,

Viictid Hakk'indur.

Mahlukat viicid degil, taayytndir. (Yani varhgin gérintsudiir.)

Kadim olan sadece Allah'tir; hadis olan O'nun gértinimudiir.

Sonug¢

Kelam, Allah'in kadim sifatlar1 ile hadis alem arasinda bir “taalluk” kurar.
Felsefe, sudiir yoluyla kadimden hadisin tagmasini/sudurunu agiklar.

Vahdet-i Viictid, zuhur/tecelli yoluyla kadimden hadisin ortaya ¢ikigini izah eder
ve “hadis olan zaten gercek anlamda var degildir” der. Bu nedenle, kadimden
hadisin ¢tkmasi bir problem degildir, ¢iinkd ikilik yoktur.
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