JEE

HADIS ARASTIRMALARI DERGISI

Hadis Usiiliinde Cerh Amach Bir Degerlendirme ifadesi Olarak

Muzlim Sened: Kavramsal Bir inceleme ve Uygulama Ornekleri

‘Doktora Ogrencisi, Ankara Yildirim
Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisit, Ankara/Tiirkiye

E-mail: alimkarasu@outlook.com
https://orcid.org/0009-0009-8030-6926

https://ror.org/osryemn72
Makale Tiirii: Aragtirma Makalesi

Gelis Tarihi: 27.01.2026
Kabul Tarihi: 04.03.2026
Yayin Tarihi: 29.03.2026

Degerlendirme: Bu makale en az iki
hakem tarafindan ¢ift tarafli kér

hakemlik modeliyle incelendi.

Etik Beyan: Bu galismanin hazirlanma

sirecinde bilimsel ve etik ilkelere

uyuldugu  ve  yararlamilan  tim

calismalarin  kaynakgada belirtildigi

beyan olunur.

Benzerlik Taramas: Yapildi. iThenticate

/ turnitin.com

Etik Bildirim: dergi@nukkadhadis.com
- nukkadhadis.com
Gikar Gatigmasy: Gikar ¢atismasi beyan

edilmemistir.

Finansman: Bu aragtirmay: desteklemek
i¢in dig fon kullanilmamigtir.

Telif Hakk: & Lisans: 2026 Yazar(lar). Bu
¢aligma CC BY-NC 4.0 lisanst ile

lisanslanmustir.

Sayi: 1| Mart 2026
E-ISSN: 0000-0000

Alim Karasu®

Oz

Hadis ustli, Hz. Peygamber'e nispet edilen rivayetlerin gtvenilirligini tespit etmeyi
amaclayan ilke, ydontem ve kavramlar butiintidir. Usil disiplini igerisinde gelistirilen cerh
ve ta'dil faaliyeti, rivayet zincirinde yer alan ravilerin durumunu ve rivayetlerin sithhat
derecesini belirlemeye yonelik temel bir tenkit mekanizmasidir. Cerh ve ta‘dil
literatiiriinde zamanla sahih, hasen, zayif ve mevzi* gibi teknik istilahlar tesekkil etmis
olmakla birlikte hadis alimlerinin rivayetleri degerlendirirken her zaman bilinen
terimlerle yetinmedikleri, bunun yerine baglama bagh olarak teknik olmayan fakat fiilen
hiikiim belirten bazi niteleyici ifadelere de bagvurduklari gérilmektedir. Boylesi ifadeler,
hadis tenkidinde yalnizca sonug bildiren degerlendirmeler degil, ayn1 zamanda ihtiyat,
tereddiit ve uyar1 iceren ara degerlendirmeler olarak da islev gormektedir. Ara
degerlendirme ifadesi olarak sened hakkinda kullanilan “elae” (muzlim) ifadesi dikkat
cekmektedir. Klasik hadis ustlii eserlerinde miistakil bir terim olarak tanimi yapilmayan
“muzlim sened” tabiri, cerh-ta‘dil literatiiriinde ve hadis us(liinde cerh amach bir
degerlendirme ifadesi olarak kullamlmustir. ifadenin kullanimi g¢ogu zaman senedin
yapisinda bulunan kapalilik, belirsizlik veya birden fazla problemin st {iste binmesi
sebebiyle rivayetin givenilirligine dair ciddi bir tereddiit bulundugunu ima etmekte;
ancak rivayeti dogrudan mevz{i‘ veya metriik olarak nitelendirmekten kaginan ihtiyath
bir tenkit Gislubunu yansitmaktadir. Aktarilan baglamdan hareketle “muzlim sened”, nihai
bir hitkiim bildirmekten ziyade, rivayetle ilgili epistemik bir uyar islevi gérmektedir. Bu
calisma, “muzlim sened” ifadesini hadis uslli baglaminda ele alarak séz konusu
nitelemenin liigavi ve kavramsal ¢ercevesini ortaya koymay ve hadis alimleri tarafindan
hangi baglamlarda, hangi gerekgelerle kullanildigin: tespit etmeyi amaclamaktadir. Klasik
cerh-ta'dil eserleri ve ilel literatiir(i; “muzlim” ifadesinin sened degerlendirmelerinde
gectigi ornekler tahlil edilmistir. Elde edilen bulgular 1s181nda, “muzlim sened” ifadesinin
teknik bir istilah niteligi tagimamakla birlikte hadis tenkidinde cerh amach islevsel bir
degerlendirme araci olarak kullanildig: ve cerh dilinin esnek yapisini yansitan énemli bir
ornek oldugu sonucuna ulagilmistir. Ortaya konulan yoniiyle ¢alisma, hadis ustliinde
teknik terimlerin yani sira, terimlegsmemis fakat pratikte hiikiim iireten degerlendirme
ifadelerinin usili degerine dikkat cekmeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hadis Usili, Cerh ve Ta'dil, Sened Tenkidi, Muzlim Sened.
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Abstract

Hadith methodology (ustl al-hadith) constitutes the body of principles, methods, and
concepts developed to determine the reliability of reports attributed to the Prophet
Muhammad. Within this methodological framework, the discipline of jarh and ta ‘dil
emerged as a fundamental critical mechanism aimed at evaluating the transmitters
within a chain of transmission (isnad) and determining the authenticity of reports.
Although technical classifications such as sahth, hasan, da ‘if, and mawdu ‘ were gradually
systematized in the jarh-tadil literature, hadith scholars did not always confine
themselves to established technical terminology. Instead, they frequently employed
non-technical yet evaluative expressions which, depending on context, effectively
conveyed critical judgments. Such expressions functioned not merely as definitive
rulings but also as intermediate assessments reflecting caution, hesitation, or implicit
warning. Among these, the description of an isnad as “muzlim” (lit. “dark” or “obscure”)
deserves particular attention. Although the term “muzlim isnad” is not formally defined
as an independent technical category in classical works of hadith methodology, it
appears in jarh-ta ‘dil and related literature as a critical evaluative expression. Its usage
typically implies structural obscurity, ambiguity, or the accumulation of multiple
weaknesses within the chain, thereby signaling serious doubt regarding the reliability of
the report. At the same time, it reflects a cautious critical stance that refrains from
categorizing the report outright as fabricated (mawdt ‘) or abandoned (matruk). In this
sense, the expression serves less as a final legal-epistemic verdict and more as a warning
indicator concerning the report’s epistemic status. This study examines the expression
“muzlim isnad” within the framework of hadith methodology, aiming to clarify its lexical
and conceptual dimensions and to identify the contexts and justifications for its usage
by hadith scholars. Drawing upon classical jarh-ta dil works and the literature of ‘ilal,
the study analyzes cases in which the term “muzlim” appears in evaluations of
transmission chains. The findings demonstrate that although the expression does not
constitute a formally codified technical term, it functioned as an operative critical device
within hadith criticism and represents a significant example of the flexible and nuanced
language of jarh. By highlighting this dimension, the study draws attention to the
methodological value of non-technical yet judgment-producing evaluative expressions
alongside established technical terminology in hadith methodology.

Keywords: Hadith, Hadith Methodology, Jarh and Ta‘dil, Isnad Criticism, Muzlim Isnad.
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Giris

Hadis ustli, hadisin sahih olanini1 olmayanindan ayirmanin temelleri, esaslari ve
kaidelerini ortaya koyan ilim dalidir.! Hadis usuliniin konusu ise red ve kabul
acisindan sened ve metindir.? Usil disiplini rivayetlerin nakil stirecinde maruz
kalabilecegi hatalari, zayifliklar: ve miidahaleleri tespit edebilmek i¢in gelistirilmis
olup Islam ilim geleneginde elestirel diisiincenin en erken ve sistematik
orneklerinden birini teskil etmektedir. Hadis ustliintin temel amaci, sahih bilgi ile
sahih olmayani ayirt edebilmek ve dini bilginin giivenilirligini teminat altina
almaktir.?

Hadis ustli yalnizca rivayetlerin nihai hitkmiinii belirleyen teorik bir alan olmayip
aynt zamanda rivayetlerin olusum, aktarim ve degerlendirilme streglerini
agiklayan pratik bir disiplindir. Ustl, sened ve metin merkezli inceleme yontemleri
geligtirerek hadis tenkidine metodolojik bir zemin kazandirmigtir. Ravilerin adalet
ve zabt durumlarinin tespiti, sened zincirinin ittisal ve inkita bakimindan
degerlendirilmesi, rivayetlerin birbirleriyle mukayesesi ve metinlerdeki illetlerin
arastirilmast, hadis usiliinin islevsel alanlari arasinda yer almaktadir.*

Hadis ustliniin en o6nemli islevlerinden birisi de hadis tenkidini sahsi
kanaatlerden arindirarak belirli  kriterler ¢ergevesinde yurttialmesini
saglamasidir. S6z konusu isleviyle usiil, muhaddislerin degerlendirmelerini keyfi
olmaktan ¢ikararak ilmi bir disiplin haline getirmistir. Ayrica hadis ustli,
muhaddislerin rivayetleri degerlendirirken kullandiklar1 dili de sekillendirmis;
sahih, hasen, zayif gibi teknik terimlerin yam sira, farkl derecelerde ihtiyat ve
tereddit ifade eden nitelemelerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir.®

Zikredilen baglamda hadis usili, sadece hitkiim bildiren terimleri degil, ayn
zamanda hadis alimlerinin degerlendirme siireclerinde bagvurduklari agiklayici ve
yonlendirici ifadeleri de kapsayan genis bir ¢erceve sunmaktadir. Muhaddislerin
rivayetler hakkinda kullandiklar1 bazi nitelemeler, teknik birer usil terimi haline
gelmemis olsa da hadis tenkidi acgisindan belirli bir iglev icra etmektedir. S6z
konusu durum, hadis ustlinin kati ve kapali bir sistem degil; bilakis tarihsel siireg

! Abdullah Aydinli, Hadis Tesbit Yontemi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017), 17.

2 fsmail Liitfi Cakan, Hadis Ustilii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
2018), 17.

3 Mehmet Gérmez, “Ultimir'l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfu islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2012), 42 /130.

4 Ammad Ali Cum’a, Tablolarla Hadis Ustilii ve Edebiyati, cev. Yavuz Koktas (istanbul: insan Yayinlari,
2016), 11.

5 Gormez, “Ulimir'l-Hadis", 42 /130.
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icerisinde gelisen, esnek ve baglama duyarl bir yapiya sahip oldugunu gostermesi
acisindan onemlidir.

Dolayisiyla hadis ustliniin amaci, yalnizca rivayetleri kesin kategorilere ayirmak
degil; ayn1 zamanda hadis tenkidinde kullanilan degerlendirme dilini anlamayi,
yorumlamayr ve dogru bir sekilde konumlandirmayr mimkin kilmaktir.
Binaenaleyh, cerh ve ta‘dil literatiiriinde yer alan ve teknik terimlesme siirecine
girmemis bazi ifadelerin hadis usili agisindan nasil bir anlam ve iglev tasidigi
sorusunu giindeme getirmekte; “muzlim sened” gibi nitelemelerin ustli degerinin
arastirilmasini gerekli kilmaktadir.

1. Hadis Tenkidinin Bir Yontemi Olarak Cerh ve Ta'dil

Cerh kelimesi sozlitkte maddi veya manevi olarak “yaralamak” demektir.® Hadis
istilahinda ise hafizasi kuvvetli ve dikkatli bir alimin, fisk ve yalancilik gibi
kendisinde bulunan veya giivenilir ravilerin rivayetine muhalefet etmek gibi
rivayetinde yer alan bir kusurundan dolay1 kem kendisinin hem de rivayetinin
reddedilmesidir.” Raviye boyle bir kusuru nispet eden kimseye carih, kusurlu
kisiye de mecrih denilmektedir. Ta'dil ise sozlikte “llimlilik, diristlik; goniilde
dogru olduguna dair kanaat beliren sey” anlamina
gelen adl veya adalet kelimesinden tiiremis bir masdar olup “diizeltmek, dogru
hikim vermek, tezkiye etmek” demektir.® Hadis terimi olarak da “raviyi,
rivayetinin kabuliint gerektiren sifatlarla nitelemek” manasini tagimaktadir. Raviyi
boyle sifatlarla  niteleyene muaddil, adalet sahibi oldugu soylenen
kimseye adl veya adil® denir."

Cerh ve tadil olmaksizin bir hadisin sahih veya zayif oldugunu tespit etmek
mimkin degildir." Hadis alimleri, cerh ve ta‘dili sadece ravilerin sahsi durumlarin
tespit etmeye yoOnelik bir faaliyet olarak gormemis; aksine s6z konusu
degerlendirmeleri rivayet zincirinin biitiini ve rivayetin kendisiyle irtibath bir
sekilde ele almiglardir. Nitekim senedde yer alan ravilerden herhangi birinin
adalet veya zabt yoniinden problemli olmasi, rivayetin tamaminin sihhatini

6 Eb{i Abdirrahmén el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi Halil b. Ahmed, el-Ayn (Daru’l-
Hilal, ts.), "crh", 3 /77.

7 Ebd Muhammed ibn Hallidd el-Hasen b. Abdirrahman b. Halldd er-Ramhiirmiizi el-Farisi
Ramhiirmizi, Muhaddisu'l-fasu beyner’-rdvi ve'l-vdi’ (Kahire: Daru’l-Zehair, 2016), 52.

8 Halil b. Ahmed, el-Ayn, 3/78.

9 Ebd Nasr Tactiddin Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Stibki Subki, Ka ‘ide fi'l-cerh ve’t-ta ‘dil ve
kd ‘ide fi'l-mii errihin, thk. Abdulfettah Ebi Gudde (Beyrut: Daru'l-Besairil-islamiyye, 1990), 56.

10 Emin Agikkutlu, “Cerh ve Ta'dil’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1993), 7/394.

" Talat Kogyigit, Hadis Ustlii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2016), 237.

123



Alim Karasu | Hadis Ustiliinde Cerh Amagh Bir Degerlendirme ifadesi Olarak Muzlim Sened

dogrudan etkilemektedir. Mezkir baglamda cerh ve ta‘'dil hadis tenkidinde
parcaci degil dengeli bir yaklagimi zorunlu kilmaktadir.?

Cerh faaliyetinin one c¢ikan yoni, muhaddislerin degerlendirme dilinde
gosterdikleri ihtiyat ve derecelendirmedir. Cerh ifadeleri mutlak reddi ifade eden
agir nitelemelerden, zayifliga isaret eden daha yumusak ve ihtiyath ifadelere kadar
genis bir yelpazede yer almaktadir. Ibn Ebi Hatim er-Razi (61. 327/938), cerh
lafizlarinin kendi i¢inde derecelere ayrildigini ve her cerh ifadesinin ayni seviyede
bir reddi gerektirmedigini 6zellikle vurgulamaktadir.”® Bahsi gegen olgu, hadis
tenkidinde kullanilan dilin son derece hassas ve ¢ok katmanli oldugunu
gostermesi agisindan onemli bir husustur.

Ta‘'dil de benzer sekilde mutlak ve tekdize bir 6vgi dili degildir. Muhaddisler,
ravilerin giivenilirligini ifade ederken farkli seviyelerde ta‘dil lafizlar1 kullanmus;
s0z konusu lafizlar, ravinin rivayetlerinin hangi 6l¢tide kabul edilebilecegine dair
onemli ipuglar1 sunmustur. Tbn Hacer el-Askalani (61. 852,/1449), cerh ve ta‘dil
lafizlarini sistematik bicimde tasnif ederek mezkir degerlendirme dilinin teorik
bir cerceveye oturtulmasina énemli katki saglamigtir.™

Cerh ve ta‘dilin hadis tenkidindeki islevi, yalnizca ravilerin durumunu
belirlemekle sinirli degildir. Cerh ve ta'dil faaliyeti ayn1 zamanda rivayetlerin tarihi
ve usili gercevede nasil konumlandirilacagini belirleyen yonlendirici bir rol
ustlenmektedir. Bazi cerh ifadeleri rivayetin kesin olarak terk edilmesini
gerektirirken; bazilar1 rivayetin ihtiyatla ele alinmasi veya destekleyici unsurlar
bulunmadan delil olarak kullanilmamasi gerektigine isaret etmektedir. Ibn Receb
el-Hanbeli (6. 795/1393) muhaddislerin zikredilen ifadelerle okuyucuya ve
sonraki alimlere usili bir uyarida bulunduklarini ifade etmektedir.”

S6z konusu baglamda cerh ve ta‘dil, hadis ustlinde kati bir smiflandirma
mekanizmas: degil; aksine dinamik ve rivayetin baglamma duyarli bir
degerlendirme alani olarak ortaya c¢ikmaktadir. Ustl kitaplarinda agikca
tanimlanmig teknik terimlerin yam sira muhaddislerin rivayetler hakkinda
kullandiklar1 bazi nitelemeler, cerh amaci tagimasina ragmen klasik tasniflerde
mustakil birer istilah olarak ele alinmamigtir. Buna karsin s6z konusu ifadeler,

2 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi i'lmi'r-rivaye, tsh. Eb Abdullah es-
Strki (Haydarabad: Dairetti’l-Medrifi'1-Osmaniyye, 1938), 121-130.

13 Eb(i Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. idris er-Razi ibn EbG Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil
(Haydarabad: Meclisii Dairatti’l-Medrifi'-1-Osmaniyye, 1952), 1/1-5.

4 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Takribu't-tehzib, thk.
Muhammed Avvame (Haleb: Daru'r-Resid, 1986), Mukaddime.

5 Ebiil-Ferec Zeyniiddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Abdirrahman el-Bagdadi ed-Dimaski ibn Receb,
Serhu ileli't-Tirmizi, thk. Dr. Hemmam Abdurrahim Said (Ziirka: Mektebetii'l-Menar, 1987), 1/57-
60.
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hadis tenkidi pratiginde fiillen cerh islevi gormis ve rivayetlerin
degerlendirilmesinde belirleyici rol oynamstir.

Dolayisiyla cerh ve ta‘dil faaliyetinin hadis tenkidindeki yeri, sadece sistematik
terimlerle siirli bir alan olarak goriilmemelidir. Muhaddislerin degerlendirme
dili, teknik terimlerin oOtesinde, rivayetin problemli yOnlerine dikkat ¢eken ve
ihtiyat ¢agrisi yapan ifadeleri de kapsamaktadir. “Muzlim sened” nitelemesi, anilan
tirdeki ifadeler arasinda yer almakta olup klasik cerh literatiirinde
terimlesmemis olmakla birlikte rivayetin sihhatine dair ciddi bir cerh ifadesi
olmasi bakimindan hadis tenkidi acgisindan da 6zel bir incelemeyi hak etmektedir.

2. Hadis Tenkidinde Degerlendirme Dili ve Teknik Olmayan Cerh ifadeleri

Hadis tenkidi yalnizca rivayetlerin sahih, hasen veya zayif gibi teknik kategorilere
ayrilmasindan ibaret degildir. Muhaddisler rivayetleri degerlendirirken bu
kategorilerin Otesinde farkli derecelerde ihtiyat, tereddiit veya reddi ifade eden
zengin bir dil kullanmiglardir. S6z konusu degerlendirme dili, hadis ustliintn
pratik yoniinti yansitan ve rivayetlerin tarihi ve usili baglamda konumunu
belirleyen 6énemli bir unsurdur. Usil kitaplarinda sistematik bicimde tanimlanmig
teknik terimlerin yaninda literatirde yer alan ¢ok sayida ifade, hadis tenkidinde
fiili bir cerh veya ihtiyat islevi gormuistiir.'®

Teknik terimler, genellikle rivayetin nihai hitkmini ifade eden sabit kategoriler
olarak islev goriirken; teknik olmayan degerlendirme ifadeleri, rivayetin problemli
yonlerine dikkat ¢cekmeyi, okuyucuyu ihtiyatli olmaya sevk etmeyi veya daha derin
bir incelemeye yonlendirmeyi amaclamaktadir. Bahsi gecgen ifadeler, cogu zaman
kesin bir reddi degil; rivayetin sihhatine dair belirsizlik, kapalilik veya giiven
eksikligini gostermektedir. Ibni's-Salah'm (6l. 643/1245) sahih ve zayif hadis
tanimlarinda vurguladig: kriterlerin uygulamada her zaman mutlak bir netlik
saglamadig1 durumlarda, muhaddisler ara degerlendirme diline bagvurmus ve bu
ifadeleri kullanmiglardir.”

Hadis literattirinde “ Sw ¢t " ssdll 0™ e ¥ 7 s 3" gibi ifadeler, teknik

birer 1stilah olarak tanimlanmig olmasalar da rivayetin kabul edilebilirligi
konusunda giicli bir uyar1 islevi gormektedir. Ibn Hacer el-Askalani
muhaddislerin s6z konusu ifadeleri kullanarak rivayetler hakkinda kesin bir
hitkim vermekten kagindiklarini, ancak rivayetin problemli yonlerini agikga isaret

16 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi i'lmi'r-rivdye, 138-145. .
" Eb Amr Takiyyiiddin Osman b. Saléhiddin Abdirrahmén b. Misa es-Sehrezari Ibnii's-Salah,
Mukaddimetii Ibni’s-Saldh, thk. Nureddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1986), 10-15.
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ettiklerini belirtmektedir.” Bahsi gegen yaklagim hadis tenkidinde kullanilan dilin
derece ve baglam esasli oldugunu gostermektedir.

Teknik olmayan cerh ifadeleri, cogu zaman sened veya metnin butiiniine
yoneliktir. Anilan ifadeler, senedde yer alan bir veya birden fazla ravinin durumu,
sened zincirindeki kopukluklar, rivayet yollar1 arasindaki ciddi farkliliklar veya
metinde tespit edilen illetler sebebiyle kullanilabilmektedir. Hatib el-Bagdadi (61.
463/1071) muhaddislerin soz konusu ifadelerle rivayetlerin dogrudan terk
edilmesinden ziyade, onlarin delil olarak kullanilmamas: gerektigine dair bir
yonlendirmede bulunduklarimi ifade etmektedir.” Zikredilen baglamda teknik
olmayan cerh dili, hadis tenkidinde bir tiir ara kategori islevi gormektedir. Rivayet
ne acgikca sahih kabul edilir ne de mutlak bicimde reddedilir; ancak ilmi ihtiyat
geregi problemli olduguna isaret edilmektedir. Ibn Receb el-Hanbeli,
muhaddislerin ihtiyath yaklagiminin hadis ilminde aceleci hikiim vermekten
kaginma ilkesinin bir tezahiirii oldugunu vurgulamaktadir.? Thtiyath yaklagim,
hadis tenkidinin kati1 bir siniflandirma faaliyeti degil; dikkatli, cok katmanl ve
baglama duyarh bir degerlendirme siireci oldugunu ortaya koymaktadir.

Teknik olmayan cerh ifadelerinin usil kitaplarinda mustakil birer terim olarak
sistematik bicimde tanimlanmamig olmasi, bu ifadelerin hadis ilmindeki islevini
ortadan kaldirmamaktadir. Aksine bu durum, hadis usiliiniin teorik gergevesi ile
muhaddislerin pratik degerlendirme dili arasindaki dinamik iligkiye isaret
etmektedir. Muhaddisler, teorik siniflandirmalarin yetersiz kaldig1 durumlarda,
dilin imkanlarini kullanarak rivayetlerin durumuna dair hassas degerlendirmeler
yapmuslardir.

Aktarilan c¢ercevede “muzlim sened” gibi nitelemeler, teknik birer usil terimi
olarak tanimlanmamig olsalar da hadis literatirinde belirgin bir cerh islevi
ustlenmistir. Sened veya rivayet hakkinda kullanilan ihtiyat belirten ifadeler,
rivayetin sithhatine dair ciddi bir belirsizlik ve kapalilik bulunduguna isaret
etmekte; okuyucuyu rivayete ihtiyatla yaklagsmaya cagirmaktadir. Dolayisiyla
‘muzlim sened” nitelemesi, hadis tenkidinde kullanilan degerlendirme dili
icerisinde anlaml bir yere sahip olup, zikredilen ifadenin kavramsal ¢ercevesi ve
uygulama Ornekleri, hadis usili agisindan 6zel bir incelemeyi gerekli kilmaktadir.

18 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer el-Askalani, Niizhetiin-
nazar fi tavzihi nuhbeti'l-fiker (Dimesk-Suriye: Matba'tii's-Sabah, 2000), 84-88.
19 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 150-155.
20 fbn Receb, Serhu ileli't-Tirmizi, 1/65-70.
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3. Muzlim Kelimesinin Lugavi Anlam1

Muzlim kelimesi “za-le-me” () fiilinden tiiremig bir kelime olup sozliikte “gozii

orten, kaplayan ve karanligin baglangict” anlamina gelmektedir.? Zemahseri (61.
538/1144) zulim kelimesini karanlik olarak agiklamigtir.”* Muzlim kelimesi hal
olarak tek bir ayette gecerken zuliim kelimesi ise yirmi ayette ge¢mektedir.”® “De
ki: Sizi karanin ve denizin karanhklanndan kim kurtarr?” ve “Yiizleri sanki
kapkaranlk gecenin bir parcasiyla kaplanmstir. Iste bunlar da cehennemliklerdir,
kendileri orada devamh kalicidirlar.”® ayetlerinde muzlim ve zuliim kelimeleri
karanhk anlaminda kullamilmustir. Kadi Iyaz (6. 544,/1149) bu ayetten miilhem

olarak “yevmiin muzlim -karanlik bir giin- (.2 »+)” ifadesinin giddet ve zorluklarla

dolu bir giin anlamina geldigini sdylemistir.?*® Hz. Yasufun kardesleri tarafindan

kuyuya atilmasindan bahseden ayette zikredilen “c4 «..¢” (kdr kuyunun dibi)

terkibinin anlami aciklanirken “ i Jbs” (kuyunun karanlk kismi) denilmigtir.”’

Ayetlerde zulim kelimesinin farkli formlar: da zikredilmistir. Bagka bir ayette ise
“Onlarin misali, bir ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafim aydinlattiginda Allah
wtklari yok eder de onlart karanhklar iginde, hicbir seyi gérmez bir halde

bwrakwerir.?® buyrulmustur. Zikredilen ayette gecen (<) zulumadt kelimesi de
karanlik anlamindadir.

Hz. Peygamber’in (sallalldhu aleyhi wve sellem) hadislerine bakildiginda
muzlim /zultim kelimesinin yer aldig1 gorilmektedir. Hz. Peygamber bir hadisinde
“Zultim, onu isleyenler i¢in (kiryamet guniinde) bir karanhk hdlidir™* demistir.
Burada ki zulum kelimesi de karanlik anlaminda kullanilmigtir. Yine Hz.
Peygamber’in “Cennet bembeyazdir, piril piril parlar. Ehl-i cennet de beyazdar.

2 Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi Halil b. Ahmed, el-Ayn (Daru'l-
Hilal, ts.), "zIm", 8 /164.

22 Ebil-Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Esasi’l-beldga, thk.
Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye, 1998), 1/262.

2 Mustafa Cagrici, “Zuliim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2013), 44 /507.

2 Kur'dn-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi
Yayinlari, 2009), el-En'am, 6 /63.
63, 97; en-Nir, 24 /40; en-Neml, 27/63; ez-Zimer, 39/6.

2 Ebii'l-Fazl iyaz b. Miisa b. iyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, Mesdrikwl-envdr ‘ald sthahil-dasdr (Magrib:
Matbaatii’l-Mevleviyye, 2010), 1/328.

21 Ebi’'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi Mukatil b. Stleyman, Tefsir, thk.
Abdullah Mahmud Sahhét (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasil-Arabi, 2002), 2 /320.

28 el-Bakara, 1/17.

29 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, el-Camiu’s-sahih, thk. Dr. Mustafa
Dib el-Bugd (Dimagk: Daru Ibni Kesir, 1993), "Mezalim", 9 (No. 2315).
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Cennetin ehli uyumaz. Orada giines yoktur, karanhk bir gece yoktur; onlari rahatsiz
eden ne bir sicak vardwr ne de bir soguk..”® hadisinde bizzat muzlim kelimesi
gecmekte olup karanlik anlamina gelmektedir.

Enes b. Malik'ten (6l. 93/711) nakledilen bir rivayet soyledir: “Rasuliillah bir
defasinda yagmur duast yapti. Bunun tizerine insanlar ¢ guin—yahut Allah\n
diledigi kadar—yagmura tutuldu. Yagmur kesilmeyince soyle denildi: “Ey Allah'in
Rasulit! Duvarlar ywkudr, yolcularin yollart kesildi, bogulmaktan Rorkuyoruz.”
Bunun tzerine dua etti ve séyle buyurdu: “Allahvm! Yagmuru cevremize ver,
uzerimize degil” Enes der ki: Medine'nin tizerinden bulutlarin yarildigin gordim;
sehir adeta bir halka gibi agik Raldi. Etrafindaki yerler ise karanlikti; oralarin
yagmur altinda oldugunu anlyordum.”™ Nakledilen rivayette gecen muzlim
kelimesi de karanlik anlaminda kullanilmistir.

Hz. Aise’'den (61. 58,/678) nakledildigine gére “Hz. Peygamber, bir ev karanhk iken,
kendisi icin kandil yakihp aydinlatimadikca orada oturmazdi”* demistir.
Rivayette gecen muzlim kelimesi karanlik anlaminda kullanilmistir.

Uzun bir rivayette aktarildigina gore “...Sonra ikinci darbeyi vurdu; ondan yine bir
parilti ciktr ve iki siyah tashk arasim aydinlatty; oyle ki, karanhk bir evin igindeki
kandil gibiydi. Rastliillah tekrar fetih tekbiri getirdi, biz de tekbir getirdik...”*
denilmistir. Mezklr rivayette gecen muzlim kelimesi de karanhk anlaminda
kullanilmistir.

Yukaridaki lugavi ve naslara dayal kullanim 6rnekleri, “muzlim” kelimesinin Arap
dilinde ve Islami metinlerde temel olarak “karanlik, kapalilik ve acikliktan
yoksunluk” gibi anlam alaninda kullanildigini ac¢ik bi¢cimde ortaya koymaktadir.
Gerek ayetlerde gerekse Hz. Peygamber'in hadislerinde ve sahabi rivayetlerinde
kelimenin, fiziksel karanlig1 ifade etmenin oOtesinde, idrak giclug, belirsizlik ve
given kayb1 ¢agrisimi tasidigr goriilmektedir. Buraya kadar zikredilen baglamda
“muzlim”, yalnizca tasvir edici bir sifat degil; muhatabi ihtiyath olmaya sevk eden,
olumsuz bir durumun varligina isaret eden degerlendirici bir nitelemedir.

Kelimenin “yevmun muzlim” gibi terkiplerde siddet, zorluk ve sikintiyla ytikli bir
durumu ifade etmesi; “muzlim®l-bit” gibi kullanimlarda ise y6n tayinini

30 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Sellim b. Ebi Sa‘lebe et-Teym Yahya b. Sellam, Tefsir, thk. Dr. Hind Selbi
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibil-ilmiyye, 2004), 1/232.

31 Ebd Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Néifi‘es-San‘ani el-Himyeri Abdurrezzak es-San’ani, el-
Musannef fil-hadis, thk. Habibiir-Rahman el-Azami (Beyrut: el-Mektebetiil-Islami, 1983), 3/91
(No. 491).

32 Eb{i Abdillih Muhammed b. Sa'd b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sad, et-
Tabakatii'l-kiibrd, thk. Dr. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetiil-Haneci, 2001), 1/333.

33 fbn Sa'd, et-Tabakatiil-kiibrd, 4 /77.
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zorlastiran, iginden c¢ikilmasi gi¢ bir kapaliligi cagrigtirmasi, s6z konusu
nitelemenin semantik olarak olumsuzluk merkezli bir anlam yapisina sahip
oldugunu gostermektedir. Hadislerde “zulm” ve “muzlim” kavramlarinin karanlikla
iligkilendirilmesi de zikredilen kelimelerin sapma ve giivensizlik halini temsil
ettigini ortaya koymaktadir.

Lugavi ve metinsel zemin dikkate alindiginda, “muzlim” kelimesinin hadis
literatiirinde sened veya rivayet hakkinda kullanilmasi rastgele bir dil tercihi
olarak degerlendirilemez. Aksine bu kullanim, rivayetin aciklik, gtivenilirlik ve yol
gostericilik vasiflarimi kaybettigine dair gicli bir ima tasimaktadir. Dolayisiyla
“muzlim sened” nitelemesi, teknik bir usil terimi olarak tanimlanmamig olsa da
lugavi kokeni ve naslardaki kullanim bigimleri itibariyla cerh amaci tasiyan
degerlendirme ifadeleri arasinda anlamli ve tutarli bir yere sahiptir. S6z konusu
durum, hadis alimlerinin bu ifadeyi hangi baglamlarda ve hangi gerekgelerle
kullandiklarinin incelenmesini, kelimenin hadis tenkidindeki fiili iglevini ortaya
koymak bakimindan gerekli kilmaktadir.

4. Istilahi Cercevede Muzlim Sened ve Uygulama Ornekleri

Hadis wusili literatiirinde senedlerin degerlendirilmesine dair yerlesik ve
sistematik bir terminoloji bulunmakla birlikte bazi nitelemelerin klasik usl
eserlerinde mustakil bagliklar altinda ele alinmadigi, buna ragmen uygulamada
cerh ve ta‘dil faaliyetinin 6nemli bir parcasi olarak kullanildig1 goriilmektedir.
“Muzlim sened” ifadesi de cerh tiirti nitelemelerden birisidir. Klasik hadis ustli
kitaplarinda teknik bir terim olarak tanimlanmayan muzlim ifadesi, ibn Ebii
Hayseme (61. 279,/892), ibn Hibban (61. 354 /965), ibn Adi (61. 365,/976), Hakim en-
Nisabiiri (61. 405,/1014), Beyhaki (61. 458 /1066), Ibn Abdiilber (61. 463 /1071), Sem’ani
(1. 562/1166), Zehebi (1. 748,/1348), Heysemi (1. 807/1405) ve ibn Hacer (6l.
852/1449) gibi muhaddisler tarafindan senedin zayifligini, kapaliligini veya giiven
telkin etmemesini belirtmek amaciyla cerh baglaminda kullanilmistir. Bu boliimde
s0z konusu alimlerin eserlerinde yer alan kullanimlar esas alinarak “muzlim
sened” nitelemesinin hangi durumlarda ve ne tir senedler i¢in tercih edildigi
tespit edilmeye calisilacak; bodylece kavramin istilahi gercevesi, dogrudan
tanimlardan degil, uygulama Orneklerinden hareketle ortaya konulmaya
caligilacaktir.

4.1.ibn Ebi Asim'in (6l. 287/900) Kitdbil's-Siinne isimli Eserinde “Muzlim
Sened” ve Uygulama Ornekleri

Ustlcilerin 1stilahinda muzlim ifadesi farkli terkiplerle beraber kullanilmistir.
Tespit edilebildigi kadariyla muzlim ifadesini terkip icerisinde zikreden ilk
muhaddis Ibn Ebsi Asim'dir (61. 287/900). Kitdbii's-siinne isimli eserinde zayif
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muzlim (s Cies) kavramini ortaya koymustur.® ibn EbG Asim'in zayif muzlim

dedigi hadis ve isnadi sOyledir:

Gl o deme 58 Sy gee e o o dl e Lo YU Oleke o A9 3l e Wl ey el

A o ) Jguny coner 1JB CanS o 3l Ll o e ale p Bles e aii Olaze oy Olgye OF i JYls
"S5 el 3P 3 1) e 15k s e

“Bize Ismail b. Abdullah rivayet etti. Bize Nu‘aym b. Hammad ile Yahya b. Siileyman
rivayet ettiler. Onlar da Abdullah b. Vehb'den, o da Amr b. el-Haris'ten, o da Sa‘id
b. Ebi Hilal'den rivayet etti; Sa‘id dedi ki: Bana Mervan b. Osman haber verdi, ona
da Umare b. Amir haber vermis, ona da Ummii't-Tufeyl -Ubey b. Ka‘b'in esi- haber
vermistir. Ummi't-Tufeyl sdyle dedi: “Rasiliillah'in sdyle buyurdugunu isittim:
‘Rabbimi rityamda en gtizel bir surette gérdiim. “*°

Ibn Ebd Asim, naklettigi rivayetin ardindan hadis hakkinda “Bu hadis, kendisinden
once gecen rivayetle (sevdahid ve miitabi atiyla) sahih kabul edilir; ancak bu
rivayetin senedi zayyf ve karanlktwr (muzlimdir). Bunun sebebi Umdre b. Amirdir”
demistir.*® Ibn Eb{i Asim naklettigi rivayetin metnini sahit ve miitabiatiyla sahih
kabul ederken seneddeki Umare b. Amir'in halinin bilinmemesi sebebiyle zayif
kabul etmistir. Mezk{r ravinin halini agiklayan herhangi bir cerh ve ta'dil
ifadesinin bulunmayisi sebebiyle de senedi muzlim kabul etmistir. Bundan dolayi
senede “zayyf muzlim” hikmini vermis ve tek basma hiiccet olarak kabul
etmemistir. Ibn Ebsi Asim'in zikrettigi muzlim ifadesi hadisin reddi degil, senedin
delil olmaya yeterli olmadig1 anlamina gelmektedir.

Ibn Ebd Asimin nakletmis oldugu rivayetinde kullandigi “zayif muzlim”
kavramindan yola ¢ikarak muzlim senedin tanimui i¢in sOyle bir tanimlama yapmak
mimkindir: “Muzlim sened, ravileri arasinda yalancilikla itham edilen veya
acikca cerhedilmis kimseler bulunmamakla birlikte, senedde yer alan ravilerden
birinin -veya birkagimin— hali hakkinda cerh ve ta ‘dil literatiiriinde herhangi bir
degerlendirme yer almadigi, bu sebeple senedin i¢ yapistmin aydinlatilamadigt ve
sthhat hilkminiin guivenle verilemedigi isnaddw. Bu tir senedler, destekleyici
tariklerle takviye edilmedikge ihticdca elverisli kabul edilmez.”

ibn Ebd Asim’in “zayif muzlim” kavramini kullandig1 bir bagka rivayet soyledir:

3 Eb{i Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani ibn Ebii Asim, Kitdbii's-siinne, thk.
Muhammed Nasiriiddin el-Elbani (Mektebetiil-islami, 1980), 1/205.
% ibn Ebti Asim, Kitdbii's-siinne, 1/205 (No. 471).
3 fbn Ebti Asim, Kitdbil's-siinne, 1/205 (No. 471).
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“Ahmed b. Isdm bize rivayet etti; Ebii Asim bize rivayet etti; Abdullah b. Ataullah
bize rivayet etti; ibnirl-Kari bana anlatti, dedi ki: Ibn Alkame Mekke'ye vali (amil)
idi. Kureys'ten bir adamin mittefiki olan bir kisiyi dovdii. Bunun tzerine babasi
Alkame geldi ve onun lehine araya girdi. (Ibn Alkame) adam hakkinda islem
yapilmasini emretti; fakat araya girerek onu kurtardilar. Bunun tizerine yash adam
ofkelendi ve evinin kapisina oturdu. Ibni'1-Kari dedi ki: Ben de gelip onun yanina
oturdum. Bana goyle dedi: “Amir b. Nafi* b. Ummi Nafi"nin yaptigina bakmaz
misin? Bir adami dovdi; ben onun lehine araya girdim fakat benimle onun arasina
girdiler ve adami dovdiiler” Sonra dedi ki: Ka'b bana haber verdi ki Rastliillah soyle
buyurdu: “Bu is (yonetim/hilafet) Kureys'tedir. Kim onlara diigmanhk eder veya
onlardan beri olmaya kalkarsa, yapraklarin dokildigii gibi dokuliir.

ibn Ebt Asim, naklettigi rivayetin senedi hakkinda “Bu rivayetin senedi zayif ve
karanhktwr (muzlimdir). Ciinkii Abdullah b. Ataullahs tanvmayorum. Ibnit'l-Kard ise
—-gorinen o ki- Ziihre ogullartmin miittefiki olan Mekke'li Abdullah b. Osman b.
Huseym'dir ve o, Miislim’in ravilerindendir.” demigtir.*

ibn Ebii Asim'in mezkiir rivayette “zayif muzlim” ifadesini kullanimi, onun cerh-
ta‘dil ustlinde “muzlim” kavramini belirli ve somut bir illetle irtibatlandirarak
kullandigin1 gostermektedir. Nitekim hemen ardindan “Abdullah b. Ataullah1
tanimiyorum” demesi, karanligin sebebini agikca ortaya koymaktadir. Senedde yer
alan bir ravinin mechlil-hal olmas: karanhigin sebebidir. Aktarilan baglamda
‘muzlim”, isnadin butiintiyle kapali veya anlasimaz oldugu anlaminda degil;
hikiim vermeyi engelleyen bir belirsizlik icerdigini, 6zellikle de ravinin adalet ve
zabt yoniinden durumunun tespit edilememesi sebebiyle senedin ilmi acidan
aydinlanamadigim ifade etmektedir. Ibn Eb Asim, ibni‘l-Karinin kimligini
muhtemelen Abdullah b. Osman b. Huseym olarak tayin edip onun Mislim
ricalinden oldugunu belirtirken, problemli raviyi bilingli sekilde ayirmakta;
boylece “muzlim” nitelemesini genel bir zayiflik ithami degil, ravinin
taninmamasindan kaynaklanan teknik bir isnad kusuru olarak kullandigini ortaya
koymaktadir. ibn Ebsi Asim'in zikredilen rivayete verdigi zayif muzlim hiikmiinden
hareketle isnaddaki “karanlik” durumu, isnadin bitiniyle bilinmez olusundan

%7 ibn Ebti Asim, Kitdbil's-siinne, 2,/529 (No. 1117).
38 fbn Eb(i Asim, Kitdbii's-siinne, 2,/529 (No. 1117).
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degil, belirli bir halkadaki ravinin mechulligli veya durumunun tespit
edilememesinden kaynaklanmaktadir.

ibn Eb(i Asim'in eserinde muzlim hiikmiinii verdigi son rivayet soyledir:
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Bize Hasan b. Ali rivayet etti. Bize Sebabe rivayet etti. Bize Ebx Abdullah el-Bahili,
o da Giyas b. Stfyan'dan, o da Abdurrahman b. Sabit el-Cumahi'den, o da Said b.
Amir el-Cumahiden rivayet etti. Said b. Amir séyle dedi: Rasfliillah buyurdu ki:
“Ey Ebii Bekir ve Omer! Gelin. Aramzda kardeslik tesis etmem bana gokten indirilen
bir vahiy ile emredildi. Siz diinyada kardessiniz, cennette de kardessiniz. Oyleyse
her biriniz digerine selam versin ve onunla musafaha yapsim.” Bunun tizerine Eb(
Bekir, Omer'in elini tuttu. Rasliillah tebessiim etti ve sdyle buyurdu: “O, ondan
once halife olur ve ondan énce vefat eder.”

ibn Ebt Asim mezkir rivayet hakkinda “Bu rivayetin senedi zayf ve karanhktir
(muzlimdir).
Cunki Guyds b. Stifyan tammiyorum.” demistir.*°

ibn Ebli Asim’in eserinde zayif muzlim hitkmiini verdigi ii¢ rivayetten
hareketle “muzlim sened”, senedde yer alan bir ravinin taninmamasi (meghul
olmasi) sebebiyle isnadin sithhatinin aydinlanamadigini ifade eden teknik bir
nitelemedir. Bu kullanimda “muzlim”, belirsizligin yerini gizleyen genel bir itham
degil, aksine illetin mahallini isaret eden bir degerlendirmedir. Her nitekim ibn
EbG Asim “onu tanimiyorum” diyerek problemli raviyi acikga belirtmektedir.
Dolayisiyla “muzlim”’, onun us@linde mechul ravinin dogurdugu sened
bakimindan karanlik anlamina gelmekte ve muzlim isnadlar, destekleyici sevahid
bulunmadikg¢a delil olmaya elverigli gérilmemektedir.

4.2.ibn Hibban'in (61. 354/965) el-Mecrithin isimli Eserinde Muzlim Sened ve
Uygulama Ornekleri

Muzlim kavramini cerh ifadesi olarak kullanan isimlerden bir digeri de Ibn

Hibban'dir. Meshur eseri el-Mecruhin'de sadece bir yerde “muzlimu’r-rivaye’
terkibini kullanarak hakkinda hiikiim verdigi ravinin rivayetlerinin alinmayacagini

% bn Ebii Asim, Kitdbil's-siinne, 2,/556 (No. 1165).
40 ibn Eb{i Asim, Kitdbii's-siinne, 2 /556 (No. 1165).
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savunmustur. ibn Hibban, Daviid b. Abdiilcebbar el-Kiffyi anlatirken sdyle
demistir: “Kiinyesi Ebil Siileymdn'dwr. Bagdat'ta ikamet etmistir. Ibrdhim b.
Cerir'den rivayet eder. Kendisinden Said b. Stileyman ile Muhammed b. Ukbe rivayet
etmistir. Hadisleri son derece minkerdir; rivayetleri ise bitiiniiyle karanhktir -
muzlimdir- (son derece problemli ve giivenilmezdir).”

ibn Hibban'in aktarilan degerlendirmesinde “muzlimiir-rivaye (215 (.Qa.i)” ifadesini

kullanmasi, onun bu ravi hakkinda sadece nakledilen isnadin zayifligini degil,
naklettigi rivayetlerin bitlntiiyle givenilmez oldugunu hikme bagladigin

gdstermektedir. Zira Ibn Hibban, degerlendirmeyi “miinkeru’l-hadis cidden (
%> e.l)” gibi en agir cerh ifadelerinden biriyle baslatmakta, ardindan
“muzlimt’r-rivaye bi-merra (5£ )5\ Jks)” diyerek olumsuzlugu pekistirmektedir.

Buradaki “muzlim”, 6nceki orneklerde oldugu gibi yalmzca bir mechullikten
dogan belirsizligi degil; ravinin rivayetlerinin igerik, isnad ve rivayet tarzi
acgisindan given vermeyen, karigik ve ayirt edilemez bir mahiyet tasidigini ifade
etmektedir. Dolayistyla ibn Hibban, bu kavramla ravinin rivayetlerinin ihticica
elverigli olmadigini, hatta tek tek ayiklanarak dahi glvenilir bir sonug
uretilemeyecegini vurgulamakta; fiilen rivayetlerinin terk edilmesi gerektigi
yoniinde bir hiikiim vermektedir. ibn Hibban'da “muzlim” kavraminin, mechul ravi
icin kullanilan sinirh bir teknik terim olmaktan c¢ikip, siddetli cerh ve rivayetin
reddi anlamini kazandig1 gorilmektedir.

ibn Hibban'in muzlim kavramini kullamimindan yola cikilarak séyle bir tanimlama
yapmak mimkiindir: “Muzlim sened, ravilerinden birinin rivayetlerinin siddetli
munkerlik, karisiklik veya giivenilmezlik tasimast sebebiyle, senedin yalmzca zayf
olmakla kalmayp ayiklanmast ve tashihi mimkin olmayan, i¢ ve dis karinelerle
aydinlatilamayan; bu nedenle rivayetlerinin ihticica tamamen elverissiz kabul
edildigi seneddir.”

4.3.1bn Adi'nin (61. 365/976) el-Kamil fi du’afdi'r-ricdl isimli Eserinde “Muzlim
Sened” ve Uygulama Ornekleri

Muzlim sened kavramini kullanan alimlerden bir digeri de Ibn Adi'dir. Cerh ve ta'dil
alaninin otorite isimlerden sayilan ve alana dair yazmig oldugu el-Kamil isimli
eserinde “muzlim” kavramini sekiz farkl yerde baska kelimelerle terkip halinde

kullanmigtir. Bu kullanimlar arasinda “muzlimu’l-emr (Y1 )", “tarikun muzlim

4 Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, el-Mecrithin, thk. Hamdi
Abdulmecid es-Selefi (Riyad: Daru’'s-Samii’, 2000), 1/355 (No. 320).
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(Mae k), “muzlimul-hadis (e JAks)” ve “isnadun muzlim (s ske))” yer
almaktadir. Ibn Adi'nin muzlim kavramlarini kullanimi su sekildedir:
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“Seyh dedi ki: Ibrahim b. Fehd diginda baskalar1 da bunu Mislimden, o da
Muhammed b. Dinir'dan, o da Yanus'tan, o da Ziyad b. Ciibeyrden, o da ibn
Omer'den rivayet etmigtir:
“Rastiliillah hayvanin hayvanla satisin yasaklamistir” Bazilari ise bu hadisi “Yanus
— Nafi* — ibn Omer” tarikiyle rivayet etmistir. Ancak veld’nin satiminin
yasaklanmasina dair rivayeti, Isme yoluyla gelenden bagka bir yoldan igitmedim.
Seyh dedi ki: ibn Ciireyc’in, Atd'dan, onun da Sabit'ten rivayet ettigi hadis mahfiiz
degildir; onu Ibrahim b. Fehd'den bagkasi rivayet etmemistir. Seyh dedi ki: Ayni
sekilde senin zikrettigin Kurre'nin, Su‘be’den, onun da Ibn Avn'dan rivayet ettigi
hadis de béyledir. ibrahim b. Fehd'in diger biitiin hadisleri de miinkerdir; onun

durumu (rivayetleri) karanliktir (muzlimdir)."*

ibn Adinin bu degerlendirmesinde “ .31 (.Me.a 9" ifadesini kullanimi, onun cerh

tislubunda tek bir isnad kusurunu isaret etmekten ziyade, ravinin rivayet
faaliyetinin biittiinit hakkinda olumsuz bir kanaat bildirdigini géstermektedir. Zira
ibn Adi, hitkme varmadan 6nce ibrahim b. Fehd'in rivayetlerini tek tek ele almuis;
farkl tariklerdeki ihtilaflari, yalniz kalmis (teferriid) rivayetleri ve mahfsiz olmayan
hadisleri siralamigtir. Bu birikimli tenkidin ardindan gelen “muzlimi’l-emr”
nitelemesi, ravinin durumunun karigik, given vermeyen ve acikhiga
kavusturulamayan bir mahiyet arz ettigini ifade etmektedir. Buradaki “muzlim”,
mechulliikten dogan basit bir belirsizlik degil; cok sayida minker ve hatali
rivayetin olusturdugu genel bir giivensizlik durumunu yansitmaktadir. Dolayistyla
Ibn Adi, bu ifadeyle Ibrahim b. Fehd'in rivayetlerinin ihticica elverigli olmadigin,
sened ve metin diizeyinde aydinlatilamayan problemler barindirdigini ve bu
sebeple rivayetlerinin terk edilmeye yakin bir konumda oldugunu hiikkme
baglamaktadir.

“ Ebd Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdilldh el-Ciircani ibn Adi, el-Kamil fi dwafair-rical, thk.
Adbulfettah Ebi Stinne (Beyrut: Kiitibt'l-Ilmiyye, 1997), 1/436.
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“Ebl Ya‘la el-Mevsillyi soyle derken isittim: Misa b. Harin bana yazdi;
(mektubunda) el-Ma'meri'nin, Abbas en-Nersi'den, onun da Yahya el-Kattan'dan,
onun da Abdullah’tan, Nafi‘den, Ibn Omer’den rivayetle Rasiiliillah'in “vasila’y1 (sa¢
ekleyen/ekleten kadini) lanetledigini naklettigini; rivayetin sonunda da “ve agit
yakmay1 yasaklad:r” ilavesinin bulundugunu bildirdi ve ekledi: “Bu ntisha senin
yanindadir; Abbas tarikiyle bunun sahih olup olmadigini bize yaz” Ben de ona
sOyle yazdim: “Abbas bize bu hadisi rivayet etti; onda ‘agit yakmay: yasakladr
ifadesi yoktur. Ancak Ibn Omer’den, Rasiliillah'm agit yakmay1 yasakladigina dair,
el-Ma'merinin Nafi‘den rivayetiyle gelen isnad: karanlik (muzlim) bir hadis
gordiim. Bu rivayette ravinin Ubeydullah m1 yoksa Abdullah mi oldugu da belli
degildir. Eger bu sabit olursa, el-Ma‘'meri ‘agit yakmay1 yasakladr’ so6ziinden beri
olur ve ben de onu rivayet ederim.*?

ibn Adinin bu rivayette “isnadiin muzlim” ifadesini kullanimi, onun “muzlim”
kavramini belirsizligin mahallini isaret eden teknik bir tenkit terimi olarak
kullandigim1 gostermektedir. Zira burada karanlik olan husus, rivayetin kendisi
degil; el-Ma'meri — Nafi isnadindaki ravinin kimliginin netlesmemesi (Ubeydullah
mi1  Abdullah m1 oldugu Kkonusundaki tereddiit) sebebiyle isnadin
aydinlatilamamasidir. ibn Adi, bu belirsizlik giderilirse raviyi itham etmeyecegini
acikca ifade ederek, “muzlim” nitelemesiyle kesin reddi degil, hikmi askida
birakan bir isnad karanhigim kastetmektedir. Bu yoniiyle onun kullaniminda
“muzlim”, agir cerh degil; isnadin kimlik ve tespit sorunundan dogan gegici
epistemik kapalilig ifade etmektedir.

Easlf SAN o (Jeie o Leds u‘jJ" & &R 3yS Bd PUS (gl e LBe e O PN odag :'Crw Ji
o dee o8 e Gl o e e s Bl e e e o B0 8 s Y L )l a0 OS]
OF SR QTU‘; (Sl u}ff cL”sJ.JaJ;S\ oF (el oda .]) o) oda o M @b— QTJ" céﬁjﬂ Cay Yj (Ao

s S TR LBl Lo e s ale &1 Lo

4 [bn Adji, el-Kamil fi du'afdi’r-rical, 3 /194.
135



Alim Karasu | Hadis Ustiliinde Cerh Amagh Bir Degerlendirme ifadesi Olarak Muzlim Sened

5 o) s ) il Ayl sde (3 Bsadly Colld) Gl e sl e 2l e Ao sl 1da (g9, 3y
we WuL QK&}QJJ\ Srr 2= LB ane leaety as oy.u:i\ 9y Aadw OF R oF () c;\,hj P V| k}i
,\.C“Jéwcc"d;}!ﬁ)cw_u.;é.b- cdyw

“Seyh dedi ki: Akil'in Ziihri'den rivayet ettigi bu hadisler, iki ctizden olusan biytik
bir kitap nishasidir. Bu niishada Akil — Ziihri tarikiyle, Ziihriden bagka hig
kimsenin rivayet etmedigi, bu sebeple Ziihrinin hadisleri arasinda yadirganan
(inkar edilen) rivayetler bulunmaktadir. Bunlardan biri de Ztihri — Ebd Hazim —
Sehl b. Sa‘d yoluyla gelen hadistir. Ziihri'nin Ebt Hazim'den rivayetinin yalnizca bu
nusha yoluyla bilindigi soylenir.

Yine bu niishada Ziihri — Eb{'s-Saib — Eb{i Hiireyre — Nebi tarikiyle su hadis yer
almaktadir: “Fatiha’yr okumadan kilinan namaz eksiktir.”

Bu hadis, Malik — Zithri — Eb{i’'s-Saib yoluyla karanlik (muzlim) bir isnadla da
rivayet edilmistir. Ancak bu rivayette mahfsz olan, Ala b. Abdurrahman — Eb{i’s-
Saib yoluyla gelen rivayettir. Bu niisha Ibn Aziz — Selame tarikiyle rivayet
edilmistir. Oncekiler Seldmeden rivayet etmis ve ondan erken dénemde
isitmislerdir. Hatta Ca'fer el-Firyabi bile bize ondan hadis rivayet ederdi ve: “Bana
Muhammed b. Aziz rivayet etti” derdi; ¢tinkii ondan eski donemde igitmigti™*

ibn Adinin burada “isnddun muzlim” ifadesini kullanimi, rivayetin metnini
reddetmekten ziyade, rivayetin nispet edildigi tarik agisindan ciddi bir kapaliliga
isaret etmektedir. Zira o, Malik — Zihri — Eb{’s-Saib yoluyla gelen rivayeti
“muzlim” diye niteledikten hemen sonra, mahf{iz olan yolun Ala b. Abdurrahman
— Eb{’s-Saib tariki oldugunu acikca belirtir. Bu baglamda “muzlim”, ravilerin
kimligi bilinmeyen bir mechulliigii degil; meshur ve mahfiz tariklere aykiri, tekil
ve giiven telkin etmeyen bir isnad hattini ifade etmektedir. Dolayisiyla ibn Adi, bu
nitelemeyle s6z konusu tarikin ihticaca elverigli olmadigini, sahih kabul edilen
tarikle karsilastirildiginda ayiklanmasi gereken problemli bir yol oldugunu hiikme
baglamaktadir.
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 [bn Adi, el-Kamil fi dw’afai'r-rical, 4,/332.
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“Ca‘fer b. Ahmed b. Asim ile Muhammed b. Ubeydullah b. Fudayl bize rivayet
ettiler; dediler ki: Ibn Musaffa bize rivayet etti; dedi ki: Yahya b. Said bize rivayet
etti; dedi ki: Said b. Meysere, Enes’ten rivayet etti; Enes dedi ki: Rastlillah soyle
buyurdu: “Beni riiyasinda géren kimse atese girmez.” Seyh dedi ki: Ayni bu isnadla,
ibn Fudaylin bize rivayet ettigi sekiz hadis daha vardir; ancak bunlar mahfiiz
degildir. Said b. Meysere’'nin, zikrettiklerimin diginda da rivayetleri vardir; onun
Enes’ten rivayet ettigi hadislerin ¢ogu, yalnizca onun bu yoldan tek basina rivayet
ettigi hadislerdir. Bu rivayetlerde, bagkasinin rivayet etmedigi seylerin ne kadar az
oldugu da ortadadir. Onun durumu (rivayetleri) karanlktir (muzlimdir)."*

ibn Adinin bu rivayette “,3 ki 4" hikmiinii vermesi, tek bir hatali isnada

dayanarak degil, Sald b. Meyserenin rivayetlerinin bitincil bir
degerlendirmesine dayanmaktadir. Zira o, ayni isnadla gelen birden fazla (sekiz)
rivayetin mahfiiz olmadigini, ayrica Said b. Meysere’nin Enes’ten rivayet ettigi
hadislerin buytik ol¢tide teferriid igerdigini ve bu teferrtdlerin sahih rivayetlerle
desteklenmedigini vurgulamaktadir. Bu birikimli tenkitten sonra kullanilan
“muzlim” nitelemesi, ravinin durumunun acikliga kavusturulamayan, given
vermeyen ve aylklanmasi mimkin olmayan bir mahiyet arz ettigini ifade
etmektedir. Dolayisiyla Ibn Adi burada “muzlim” ile gegici bir belirsizligi degil,
rivayetlerinin ihticaca elverisli olmadigini gosteren genel ve kalici bir giivensizlik
hitkminu kastetmektedir.
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“Muhammed b. Nih b. Abdullah el-Ciindisabtiri (Misir'da) bize rivayet etti; dedi ki:
Ahmed b. Muhammed b. Enes el-Bagdadi bize rivayet etti; dedi ki: Rabi b. Yahya
b. Muksim bize rivayet etti; dedi ki: Abdullah b. Vakid el-Horasani bize rivayet etti;
o da Muhammed b. Malik'ten, o da Bera'dan, Nebi'den su s6zii rivayet etti: “Ona
(Allah'a) kavusacaklart giin onlarin selamu ‘seldm’dwr” (Devaminda) dedi ki: “Oliim
melegi, hicbir insana selam vermeden gelmemistir” Seyh dedi ki: Abdullah b.
Vakid'in, zikrettiklerimin diginda bagka rivayetleri de vardir; ancak bunlar ¢ok
degildir. O, hadisi karanhk (muzlim) bir ravidir. Oncekilerden onun hakkinda bir
s0z gormedim; bu sebeple onu zikrettim."¢

4 fbn Adi, el-Kamil fi dw’afai'r-ricdl, 4,/440.
46 fbn Adi, el-Kamil fi dw’afdi’r-ricadl, 5/418-419.
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ibn Adinin burada “muzlim@’l-hadis” ifadesini kullanimi, Abdullah b. Vakid el-
Horasani hakkinda belirli bir cerh veya ta‘dil bulunmamasindan kaynaklanan bir
belirsizligi ifade etmektedir. Nitekim Ibn Adi, onun rivayetlerinin az sayida
oldugunu ve onceki muhaddislerden onun hakkinda acik bir degerlendirme
gormedigini ozellikle belirtmektedir. Bu baglamda “muzlim”, agir bir ithamdan
ziyade, ravinin rivayet malzemesinin yetersizligi ve degerlendirmeye elverigli
olmamasi sebebiyle durumunun aydinlatilamadigini, dolayisiyla rivayetlerinin
ihtiyatla karsilanmasi gerektigini ifade eden teknik bir nitelemedir.
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“Muhammed b. Ibradhim b. Nisih ed-Damegani bize rivayet etti; dedi ki:
Muhammed b. Isi ile Ammar b. Recid bize rivayet ettiler; dediler ki:
Ahmed b. Ebi Taybe bize rivayet etti; o da babasindan, o da Ameg’ten, o da Ummii
Hani'nin mevlasi Eb Salih'ten, o da Ummii Hani'den rivayet etti. Ummii Hani dedi
ki: Rasdliillah goyle buyurdu: “Ummetim, Ramazan ayina sayqu gosterdikleri stirece
zillete diismez.”
Bunun tiizerine bir adam: “Ey Allah'in Rastli! Ramazan ayini zayi etmekle onlarin
zilleti nedir?” diye sordu. Rastliillah buyurdu ki: “O ayda haramlar: ¢ignemeleridir.
Kim Ramazan'da bir giinah islerse —zina eder veya icki icerse— Allah ondan (amelini)
kabul etmez; Allah, melekler ve gokler onu, gelecek Ramazan'a kadar lanetler. Eger
bir sonraki Ramazana erismeden oliirse, Allah katinda kendisini koruyacak higbir
sevan olmaz. Dikkat edin! Ramazan aywna hiirmet gosterin; ¢tinki o ayda iyilikler,
baska aylarda katlanmadigi kadar katlanir; kétiliikler de (aym sekilde agirlasir).”
Ardindan (miiellif) der ki: Bu hadis, Amesg — Eba Salih — Ummii Hani yoluyla,
A'meg'ten Ebli Taybe diginda kimse tarafindan rivayet edilmemistir. Ayrica bu
hadisin, Ames — Eba Salih — EbG Hireyre tarikiyle de rivayet edildigi
soylenmistir; ancak bu da karanlik (muzlim) bir yoldandir™’

47 bn Adi, el-Kamil fi dwafdi'r-rical, 6 /452-453.
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ibn AdPnin burada “tarikun muzlim” ifadesini kullanimi, hadisin bilinen ve mahfiiz
tariklere dayanmayan, ravileri ve rivayet hatti itibariyla acikliga kavusturulamayan
zayif bir yol tizerinden nakledildigini ifade etmektedir. Ozellikle A‘mes'ten bu
hadisin yalnizca Ebt Taybe tarafindan rivayet edilmesi ve diger nispet edilen
yolun da guvenilir kaynaklarla teyit edilememesi, “muzlim” nitelemesini
dogurmustur. Bu kullanimda “muzlim”, kesin reddi degil; ihticaca elverigli
olmayan, tekil ve giiven vermeyen bir rivayet hattini belirtmektedir.

4.4.Abdiilkerim b. Muhammed es-Sem’ani’nin (6l. 562/1166) el-Ensdb isimli
Eserinde Muzlim Sened Kullanimi ve Uygulama Ornekleri

Muzlim sened kavramini kullanan bir diger hadis alimi Sem’ani'dir. Meghur eseri

el-Ensab’ta iki yerde “isnadiin muzlim (.l si.))” ifadesini kullanmustir. Bu hiikmi

verdigi rivayetler ise sunlardir:
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“Hakim Eb( Abdullah el-Hafiz dedi ki: Eb#’'l-Hasan Muhammed b. el-Hiiseyin el-
Ciircani bize rivayet etti; Ali b. Davld el-Ciircani bize rivayet etti —ki onun ytz
yirmi beg y1l yasadig1 sdylenirdi—; dedi ki: Bedevi hayat siiren, Fezare kabilesinden
olan isam b. el-Leys el-Leysiyi isittim, sdyle diyordu: Enes b. Malik (ra)1 isittim,
Rastlillah (sallallahu aleyhi ve sellem)i soyle buyururken isittim: “Allah Teala
buyurur ki: Benim kazama ve kaderime razi olmayan, kendisine benden baska bir
Rab arasin.” Bunu bize Nigabur'da Eb’'l1-Kasim es-Sahhami haber verdi; (o da dedi
ki:) EbG Bekir Ahmed b. el-Huseyin el-Hafiz bize icazet yoluyla rivayet etti; (o da
dedi ki:) Hakim Eb Abdullah el-Hafiz... Bu hadistir; isnadi karanliktir (muzlimdir)
ve aslinin olmadig belirtilmigtir®

Sem‘ani’nin burada “isnadun muzlim” ifadesini kullanimi, énceki muhaddislerin
(6zellikle 1bn Adi ve Ibn Hibban cizgisinin) teknik elestiri dilini strdirir
niteliktedir. Bu kullanimda muzlim, yalnizca bir ravinin zayifligin1 degil; isnadin
tamaminda ciddi bir belirsizlik, kopukluk ve giivenilirlige ulagmay imkansiz kilan
bir kapalilig1 ifade etmektedir. Nitekim isnadda yer alan g¢ok yash ravi (Ali b.

48 Ebi Sa‘'d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir Sem‘ani, el-Ensdb, ngr. Muhammed Emin Demec
(Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1986), 2 /107.
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Daviid), bedevi ve meghul konumdaki raviler (Isim b. el-Leys gibi) ve rivayetin
bilinen sahih yollarla hicbir sekilde desteklenmemesi, senedin “aydinlatilamaz”
oldugunu gostermektedir. Sem‘ani’nin bu hiikmii, hadisin sadece zayif degil, ash
bulunmayan ve isnad bakimindan karanhkta kalan bir rivayet oldugunu
vurgulamak icindir. Dolayisiyla burada muzlim ifadesinin, “cerh sebebi tek tek
sayilabilecek bir zayifliktan ziyade, senedin biitintyle giiven telkin etmemesi”
anlaminda kullandigi ihtimali agir basmaktadir.

Gl il g il il (3 il o Sy ol Jal e Lasldl Sl aa T e e e Sy
AN o S gl el Got) g ey (b et oy b e ey gt el AR b e o8 (IS Jaesl
Bt Ll oy gpe Gl o Wi By i Tt ate s 1)W1 3 Bl o) SO 0T 6 L andy 3l

Al s byl s

“Eb{il-Hiseyin Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ahmed b. es-Semmak el-vaiz, Bagdatlidir.
Mansir Camii'nde ve Mehdi Camii'nde vaaz icin halkasi vardi; tasavvuf ehlinin
yontemi tizere konusurdu. Ca‘fer b. Muhammed el-Huldi, Hasan b. Resik el-Misri,
Ebi Bekir b. el-Mukri’ el-isfahani ve bagkalarindan rivayette bulundu.

Ebl Bekir el-Hatib el-Hafiz, Tarih'inde s0yle dedi: ‘Ondan az miktarda yazdim.
Ancak bize Ebli Amr b. es-Semmak’ten isnddr karanhk (muzlim), metni miinker bir
hadis rivayet etti.”*

Sem‘ani'nin (nakli Hatib el-Bagdadi tizerinden aktarilan) bu rivayette “muzlimi’l-
isnad” ifadesini kullanigi, onun nezdinde isnadin yapisal olarak giiven telkin
etmemesini ifade eden teknik bir cerh diline isaret etmektedir. Burada “muzlim”,
yalnizca tek bir ravinin zayifligini degil; senedin biitlind itibariyla karanlik, mechul
halkalar iceren, takip ve temyizi zor bir durumda oldugunu anlatmaktadir.
Nitekim hemen ardindan gelen “minkeril-metn” kaydi, isnadin karanliginin
pratik sonucunu gostermektedir. Boyle bir senetten gelen metin, igerik olarak da
kabul edilemez bulunmustur. Dolayisiyla Sem‘ani'nin bu kullaniminda “muzlim”,
ash sabit olmayan, ravileri tammmayan veya gitvenilir hadis dolastminin diginda
kalan bir isnadi niteleyen toplu ve agir bir olumsuz cerh hikmidir. Bu isnatla
rivayetin ihticaca elverigli olmadig1 agikga ima edilmektedir.

Sem‘aninin “muzlim sened” hiikmiint vererek naklettigi iki rivayetten hareketle
muzlim senedin tanimi yapilacak olursa soyle bir tanim yapmak mumkandir:
“Muzlim sened, ravileri ya mechul yahut guvenilir hadis dolasgmi iginde
tammmayan, sened halkalar arasinda ilmi takip ve karsiuastirma (mutdbaat—
sevahid) imkdn bulunmayan, bu nedenle aslhimin varligr dahi stipheli goriilen ve

4 Sem'‘ani, el-Ensab, 7/128.
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cogu zaman metin inkarim da beraberinde getiren karanhk bir rivayet yoludur.” Bu
sebeple Sem‘ani'ye gore muzlim sened, tahrici mimkiin olsa bile ilmi olarak
temellendirilemeyen, istidlal ve ihticaca elverigli olmayan, rivayetin reddini
gerektiren bir sened tirtni ifade etmektedir.

4.5.Zehebi'nin (0l. 748 /1348) Eserlerinde Muzlim Sened Kullanimi ve Uygulama
Ornekleri

Muzlim sened kavramini kullanan alimlerden bir digeri de Semstddin ez-
Zehebi'dir. Her ne kadar tarihci kimligiyle 6n plana ¢iksa da ayni1 zamanda hadis
hafizidir. Zehebi, muzlim sened kavramini en ¢ok kullanan isimdir. Tezkiratii'l-
huffaz, Mizani'l-i'tidal, Risale turuku hadis “men kintii mevlahu fe ala mevlahu”,
el-Mugni fit duafd, Telhis kRitabu'l-mevdi’dt, Ehadistiin muhtaratiin min mevdu’dati’l-
Cevrekdnt ve’bni’l-Cevzi, el-Uluvvi lWl-Aliyyil-gaffar, el-Miinteka min menheci’l-
i'tidal, el-Muktend fi serdil-kiind, Mu'cemu’s-suythi’l-kebir, Tenkihu't-tahkik,
Dwanu'd-du'afa, Zeyl Divanu'd-du'afd, el-Miihezzib fi ihtisdri’s-stinenil-kebir, el-
Miikiza, Siyeru alamiin-niibeld ve Tarihu'l-Islam isimli eserlerinde muzlim sened
kavramini ¢okc¢a kullanmistir. Zehebi'nin “muzlim sened” kullanimini eserlerinden

hareketle incelemek yerinde olacaktir.
4.5.1. Tezkiratii'l-huffdz’da Muzlim Sened Kullanimi

Zehebi, Tezkirati'l-huffdz'inda tek yerde “isnadiin muzlim” hikkmini verdigi bir
sened ve metin nakletmistir:

1B Ll sl o UT (o U 2aSu¥l b e o dl de el e AT oy et LW T L
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“Rasilillah (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu: “Ummetim icin bir tek hadisi
ezberleyip muhafaza eden kimseye, yetmis bir nebt ve siddikin ecri vardw.” Ebi'l-
Fityan dedi ki: “Bunu benden Ebl Bekir el-Hatib el-Hafiz suret (ntisha) olarak
yazdi” (Bu rivayeti nakleden) dedi ki: Bu, tereddiitstiz sekilde uydurma oldugu

belirtilmeksizin rivayet edilmesi haram olan seylerdendir. Onu uyduranin da
senedini kuranin da Allah belasini versin. Senedi muzlimdir (karanliktir); isnadda
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Muhammed b. Rizdam bulunmaktadir ki o bir yalancidir; muhtemelen illet de
odur.™®

Zehebi'nin burada “isnadiin muzlim” ifadesini kullanimi, 6nceki 6rneklerle uyumlu
bi¢cimde yalnizca zayiflig1 degil, senedin karanlik ve problemli olusunu vurgulayan
kuvvetli bir cerh tslibudur. Bu kullanimda “muzlim”, senedde yalancilik ithami
bulunan (Muhammed b. Rizam) bir ravinin yer almasi, rivayetin uydurmaya ¢ok
yakin veya fiilen mevz{ olmasi ve senedin ilmi agidan savunulamaz hale gelmesi
anlamini tagimaktadir. Zehebi burada “muzlim” diyerek senedin sadece bilinmez
veya zay1f olmadigini; zulmeti, yani bozuklugu acik, giiven vermeyen, hitkim bina
edilemeyecek derecede sakat oldugunu ifade etmektedir. Nitekim hemen
ardindan “kizb” ithamini zikretmesi, “muzlim” teriminin onun nezdinde siddetli
cerh, hatta mevziiya gotiiren bir vasif olarak kullanildigini acgik¢a gostermektedir.

4.5.2. Siyeru a'lamin’-niibeld’da Muzlim Sened Kullanimi

Bu eserin mukaddime béliminde muhakkikler tarafindan Zehebi'nin hadisin
sened ve metnini tenkit ederken hangi kavramlar kullandig ifade edilmektedir.
ligili boliim su sekildedir: “Senet tenkidi: Bu tenkit genellikle, ravilerinden birinde
veya birden fazlasinda soz (cerh) bulunmast sebebiyle senedin zayif gorilmesi yahut
muhaddislerin olgtilerine dayanilarak senedin gliclendirilmesi seklinde olur. Buna
gore senet hakkinda hiiktiim verilir ve senedin kabulii veya takviyesi yahut reddi i¢in
teknik ifadeler kullamilir. Kabul veya gugclendirmeye delalet eden ifadelere su
érnekler verilebilir: “Isnadr salihtir”, “Isnady iyidir”, “Ravileri sika”, “Etkisiz bir illeti
vardir”. Senedin zayylhigina veya zayflatimasina delalet eden ifadelere ise su

ornekler girer: “Isnadv kuvvetli degildir”, “Isnadinda yumusakhk (o) vardur”,

“Isnadinda kopukluk vardwr”, “Isnadi zayftr”, “Isnadi cok zayftw”, “Isnadi

karanlktir (~s+)” ve benzeri ifadeler. Bazen de senedin zayiflik sebebi, ravilerinden

birini agik¢a belirterek yahut buna benzer bir yolla agiklanir. Meseld, senedinde
David b. Ata bulunan bir rivayet hakkinda: “David zayftir” denilmesi; senedinde
Suayb Mevld Abbas bulunan bir rivayet hakkinda: “Suayb tammmryorum” denilmesi;
yahut: “Hasen miidellistir, Mugire'den isitmemistir” denilmesi gibi. Bu tiir tenkitler
neticesinde, hadisin mertebesini belirleyen ince hiikiimler ortaya konur. Zehebi
buna isaretle su tur ifadeleri kullanmir: “Sahih”, “miittefekun aleyh”, “iki Sahih’'te yer

alr”, “sahih garib”, “hasen”, “garib”, “cok garib”, “miinker”, “mevzii” ve bu ytice ilimle
meggul olanlarin yakindan bildigi benzeri hiikiimlerdir™ Zehebinin senedin

50 Semsi’d-Din Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiratii'l-huffdz, haz.
Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 4 /26.

51 Semsii’'d-Din Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmin-niibeld, thk.
Hiiseyin Esed, Suayb el-Arnatid (Beyrut: Miiessetl’'r-Risale, 1985), Mukaddime /124.
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zayifligina ya da zayiflatilmasina delalet eden cerh ifadeleri arasinda muzlim
kavramini kullanmasi bu kavramin kendisine has bir anlam kazandiginm ifade
etmektedir.

Zehebinin Siyeru aldmin-niibeld’sinda “muzlim” hitkmiint verdigi rivayetler su
sekildedir:
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“Enes’ten rivayet edildigine gore Hatib1 s6yle derken isitti: Uhud ginii Nebiye
bakmistim. Alinin elinde bir kalkan vardi; Nebi ise ylizinden akan kani suyla
yikiyordu. Hatib dedi ki: “Bunu kim yapt1?” Utbe b. Ebi Vakkas dedi ki: “Ylizimu
parcaladi, disimi bir tasla kirdl!” Ben de dedim ki: “Dagda bir bagiranin
‘Muhammed o6ldurilda!” diye seslendigini isittim. Bunun tizerine -sanki ruhum
¢itkmig gibiydi- sana geldim. Utbe nereye yoneldi?” O da gittigi yonu isaret etti.
Ben de onun pesinden gittim, sonunda onu yakaladim; kili¢la vurdum ve basini
kopardim. Sonra asag1 indim, basini, tzerindeki egyalar1 ve atim1 aldim; bunlari
Nebi'ye getirdim. O da bunlar1 bana verdi, benim icin dua etti ve sdyle buyurdu:

“Allah senden razi olsun.” Bunu iki defa séyledi. isnadi karanhktir (Han sLew)) ™2

Zehebinin burada “sks su.” ifadesini kullanmasi, senedin glvenilir bicimde

aydinlatilamadigini gostermektedir. Yani isnadda kimligi, durumu veya rivayeti
mechul olan ravi(ler) bulunmakta ya da rivayet tek, kapal ve takip edilemeyen bir
yol tizerinden gelmektedir. Zehebi bu ifadeyle, zayifligin sebebini tek tek saymaya

52 Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, 2 /44.
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gerek duymadan, senedin ilmi tenkide elverisli derecede kapali, dolayisiyla
ihticaca elverigli olmadigini kisa ve teknik bir terimle belirtmektedir.

OJAL gQ;uT 41 osl 3l ((gpia JL*“J‘;: Gyoles (,25) 13) tlegde ol o0 c\.ﬂéx Slwl (959
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“Bu rivayet, Cabirden merft‘ olarak karanlik (muzlim) bir isnadla nakledilmistir:
“Muaviye’yi minberimde hutbe okurken gorirseniz, onu kabul edin; ¢iinkii o emin
ve guvenilirdir” Bu s6z yalandir>

Bu ornekte Zehebi, metnin muhtevasini da dikkate alarak acik bir hikiimle “ \is

<457 der. Yani “muzlim isnad”, burada hem senedin ilmi olarak takip ve teyit

edilemez oldugunu gosteren teknik bir tenkit ifadesi olup hem de rivayetin
uydurma olduguna giden hitkmtin altyapisini olusturmaktadir.
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“Bize Ebt’l-Mekarim et-Teymi haber verdi; o dedi ki: Eb( Ali el-Haddad bize haber
verdi; o dedi ki: Ebi Nu‘aym bize haber verdi; o dedi ki: Abdullah b. Muhammed
b. Ca‘fer bize rivayet etti; o dedi ki: Muhammed b. Yahya bize rivayet etti; o dedi
ki: Ahmed b. Muaviye b. el-Huzeyl bana haber verdi; o dedi ki: Muhammed b. Eban
el-Anberi bize rivayet etti; o dedi ki: Amr -Kifeli bir geyh-, Eb(i Sinan'dan; o da
Humeyd b. Salih’i isittigini; o da Uveys el-Karantyi isittigini sdyledi. Uveys dedi ki:
Rasdlillah buyurdu ki: “Ashabum hakkinda beni gozetin. Cuinki kiyametin
alametlerindendir ki, bu iimmetin sonu, ilklerini lanetler. Iste 0 zaman yeryiiziine
ve halkina bugz iner. Kim buna erisirse, kilictnt omzuna koysun, sonra Rabbine sehit
olarak kavussun. Bunu yapmayan kimse, kendinden baskasini kinamaswin.” Bu hadis
¢ok siddetli derecede miinkerdir ve senedi karanliktir (muzlimdir).">*

5 Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, 3,/150.
5 Zehebi, Siyeru alamin-nibeld, 4/31.
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Zehebinin burada “wks osu.” demesi, senedin kapali ve givenilirlik agisindan

aydinlatilamaz oldugunu ifade etmektedir. isnadda meghul, zayif veya takip
edilemeyen raviler bulunmakta; rivayet tek ve sorunlu bir yol tzerinden
gelmektedir. Zehebi bu teknik nitelemeyi, metin tenkidiyle birlikte kullanarak
hadisin “miunker cidden” olusunu temellendirmeltedir. Yani “muzlim sened”,
burada rivayetin ilmi olarak dayanaksiz ve ihticaca kesinlikle elverigsiz oldugunu
gosteren giicli bir cerh ifadesidir.

4.6.1bnii'l-Miilakkin’in (61. 804/1401) Muhtasaru istidrdki’l-hdfiz ez-Zehebi ald
miistedreki Ebi Abdillah el-Hdkim isimli Eserinde Muzlim Sened Kullanimi
ve Uygulama Ornekleri

Bu eser Zehebinin Hakim en-Nisabiri'ye ait el-Mistedrek’i 6zetledigi Telhisii'l-
Miistedrek’in bazi ilaveler de iceren bir muhtasaridir.® Ibniil-Miilakkin bu
muhtasarinda “muzlim sened” kavramina yer vermistir. Baz1 Ornekler ise su
sekildedir:

“Aise’den rivayet edilen hadis: Rastliillah su ayeti sdyle okurdu:
g e ke 8 Senedi karanhktur (muzlimdir).”

“Aise’den merfi‘ olarak rivayet edilen hadis: “Eger Allah, Niih kavminden herhangi
birine merhamet edecek olsaydi, mutlaka cocugun annesine merhamet ederdi...”
Senedi karanliktir (muzlimdir).”’

“Aise’den rivayet edilen hadis: “Kim atesten azat edilmis birine bakmak isterse, Ebii
Bekir'’e baksin” Senet icinde Salih b. Mésa bulunmaktadir; onu (alimler) zayif
saymiglardir ve senet karanliktir (muzlimdir).”®

“Ibn Abbas'dan merfi olarak rivayet edilen hadis: “Riiyamda sanki cennete
girdigimi gordim; orada Ca fer igin bir derece (makam) gordium...” Bu hadis
miinkerdir ve senedi karanliktir (muzlimdir).”°

“Muhammed b. Iyaz ez-Zithri'den rivayet edilen hadis: “Cocuklugumda, tizerimde
bir bez oldugu halde Rasulillah’a gotiirildim. Bunun {izerine g6yle buyurdu:

55 Ahmet Ozel, “ibnir'l-Miilakkin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam
Arastirmalar1 Merkezi, 2000), 21 /150.

5 Ebi Hafs Sirdctiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Enséri el-Misri ibni’l-Miilakkin, Muhtasaru
istidrdki'l-hdfiz ez-Zehebi ald miistedreki Ebi Abdillah el-Hakim, thk. Abdullah b. Hamid, Said b.
Abdullah b. Abdiilaziz (Riyad: Daru’l-Asime, 1990), 2/710 (No. 265).

57 [bnii'l-Miilakkin, Muhtasaru istidrdkil-hdfiz ez-Zehebi ald miistedreki Ebi Abdillah el-Hakim, 2 /815
(No. 315).

58 bnil-Miilakkin, Muhtasaru istidrdkil-hdfiz ez-Zehebi ald miistedreki Ebi Abdillah el-Hakim,
3 /1137 (No. 484).

5 jbniil-Miilakkin, Muhtasaru istidrdkil-hdfiz ez-Zehebi
4/1820 (No. 644).

d mistedreki Ebi Abdillah el-Hdkim,

=
)
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‘Onun avretinin  ortilmesini  saglaywn; c¢unkit  kiciik cocugun avretinin
mahremiyeti, bitytik kimsenin avretinin mahremiyeti gibidir. Avretini acanmin haline
Allah  bakmaz.” Bu rivayetin senedi karanlktir (muzlimdir) ve metni de
minkerdir®

ibnil-Miilakkin, Zehebinin “sahih” hiikkmiine ragmen isnadda giiven vermeyen,
hali aydinlatilamayan veya zayif/miinkerligi cagrigtiran unsurlar gordiigiinde
“muzlim” nitelemesini kullanmakta; boylece senedin ilmi olarak seffaf olmadigin
vurgulamaktadir. Bu kullanim, tek bir ravinin zayifligini belirtmekten ziyade,
senedin biitiin yapisinin karanlik ve ihticaca elverigsiz oldugunu ifade etmektedir.

Nitekim 6rneklerde Ibniil-Miilakkin gogu zaman “.k.” ifadesini “: Su” veya

belirli bir ravinin zayifligiyla birlikte zikrederek, Zehebinin cerh tslubunu
genigletmekte ve gerekgelendirmektedir. Dolayisiyla Ibnivl-Miilakkin'da “muzlim
sened”, Zehebi'den devralinan bir teknik kavram olarak, zahiren sahih gortilse bile
i¢ yapist aydinlatilamayan, giiven vermeyen ve kabul edilemez isnadlar: isaret
eden bir tenkit terimi islevi gormektedir.

Buraya kadar verilen ornekler birlikte degerlendirildiginde, Zehebi'nin “Jas st..)”

kullaniminin bilingli, istikrarli ve teknik bir cerh dili tercihi oldugu acikca
gortilmektedir. Zehebi bu ifadeyle, isnadda yalnizca tek bir kusura (inkit3, irsal,
tedlis vb.) isaret etmez; aksine ravileri mechul veya hali aydinlatilamayan, rivayet
yolu tek kalan, takibi mimkin olmayan ve butin olarak given uretmeyen
senedleri nitelemeyi amaglamas: muhtemeldir. “Muzlim”, onun dilinde “zayif"tan
daha kapali, “mechul’den daha kapsamli, ¢ogu zaman da “miinker” veya “batil”
hiikmiine giden stirecin 6n basamagidir. Zehebinin bu kavrami sik kullanmasi hem
hadis literatiiriine olagantsti vukifiyeti hem de 6zellikle Telhisiil-miistedrek gibi
eserlerde uzun cerh-ta‘'dil tartigmalari yerine yogun ve Ozet hikim vermeyi
tercih eden tislubu ile yakindan iligkilidir. Nitekim kendisinden énce Ibn EbG Asim,
ibn Hibban, ibn Adi ve Sem‘ani gibi alimlerde “muzlim” kelimesi dagmik ve
baglama gore degisken bicimde kullanilmigken, Zehebi ile birlikte bu ifade yari-
terimlesmis, senedin ilmi bakimdan “aydinlatilamaz” olusunu tek basina ifade

eden giiglii bir cerh kalibina dontigmistiir. Bu yoniiyle Zehebinin “.Jk.” kullanimu,

klasik hadis tenkidinin olgunlagsmig safhasimni ve Onceki birikimi stzip
yogunlastiran bir metodolojik tercihi yansitmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

60 jbnirl-Miilakkin, Muhtasaru istidrdkil-hdfiz ez-Zehebi ald miistedreki Ebi Abdillah el-Hdkim,
4/1898 (No. 668); Muzlim sened kullanimma dair diger dérnekler icin bkz. ibnil-Miilakkmn,
Muhtasaru istidraki’l-hafiz ez-Zehebi ala miistedreki Ebi Abdillah el-Hdkim, 4/1903 (No. 670);
4 /1910 (No. 673); 4/2116 (No. 733); 5/2274 (No. 783); 5/2341 (No. 805).
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Sonug

Bu c¢alismada, klasik hadis usult literatiirinde mustakil bir istilah olarak yer
almamasina ragmen, Ozellikle cerh ve tenkit baglaminda bazi muhaddisler

tarafindan kullanilan “.. st.| (muzlim sened)” ifadesi, Zehebi basta olmak tlizere

ilgili muelliflerin fiili uygulamalari esas alinarak incelenmistir. Ele alinan rivayetler,
bu kavramin rastgele veya edebi bir niteleme olarak degil, belirli bir metodolojik
ihtiyaca binaen kullanmildigin1 gostermektedir.

flk olarak vurgulanmahdir ki, “muzlim sened” ifadesi, klasik hadis usulii
kitaplarinda tanimlanmig teknik illetlerden (inkitd', cehalet, tedlis vb.) biri degildir.
Buna ragmen Zehebi, Ibn Adi, ibn Hibban ve onlar1 takip eden Ibnii'l-Miilakkin gibi
muhaddislerin eserlerinde bu kavrama tekrar eden ve tutarh bir sekilde yer
verilmesi, onun fiili bir tenkit kategorisi olarak islev gordigini ortaya
koymaktadir. Nitekim paylasilan 6rneklerde “muzlim” nitelemesi, ¢ogu zaman
seneddeki zayiflhigin tek bir raviye veya tek bir teknik kusura indirgenemedigi
durumlarda kullanilmaktadir.

Zehebinin kullanimlarina bakildiginda, “muzlim sened” ifadesinin genellikle su
baglamlarda tercih edildigi gorilmektedir: “Senedde birden fazla problemli ravinin
bulunmast, ravilerden bir veya birkacinmin hdlinin yeterince bilinmemesi, rivayetin
tek bir problemle degil genel bir kapalilik ve giivensizlik haliyle malul olmast ve kRimi
zaman metnin de bu zayiyfligr destekler mahiyette garip veya miinker olmasi.” Bu
yoniyle Zehebi, “muzlim” ifadesiyle isnadin zayif oldugunu séylemekten 6te, onun
ilmi olarak aydinlatilamaz bir yapida oldugunu ima etmektedir. Nitekim bazi

orneklerde Zehebi, rivayeti agikga “ Su“ "7 veya “¢ 525" olarak nitelendirdikten

sonra ayrica “s o>’ demek suretiyle, bu hiikkmiin isnad zemininin de karanlik

oldugunu vurgulamaktadir.

Daha dikkat cekici olan husus ise, Ibniil-Miilakkin'in Zehebiyi takip ederek
“muzlim sened” ifadesini, kimi zaman bagkalarinca “sahih” olarak degerlendirilen
rivayetler i¢in dahi kullanabilmesidir. Bu durum, “muzlim” kavraminin yalnizca
nihai hadis hitkmiine degil, senedin ustl bakimindan degerine odaklanan bir
tenkit dili oldugunu gostermektedir. bnivl-Miilakkin, Zehebinin telhislerinde
isaret ettigi illetleri esas aldigini agikca belirtmekte ve ayrintiya girmeksizin
senedin problemli yapisini “muzlim” ifadesiyle 6zetlemektedir. Bu da kavramin,
ozellikle muhtasar eserlerde teknik ayrintilar topluca ifade eden bir uist cerh lafzi
gibi kullanildigini ortaya koymaktadir.

Bu orneklerden hareketle “muzlim sened” i¢in su tanimsal ¢erceve onerilebilir:
“Muzlim sened, rdvileri, rivayet yollart veya i¢ yapisu itibariyle hali yeterince
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aydinlatilamayan; cerh ve ta‘dil verileri senedin giivenilirligi konusunda net bir
kanaat olusturmaya elverisli olmayan; cogu zaman birden fazla zayiflilk unsurunu
biinyesinde barindiran ve bu sebeple ihticaca elverissiz kabul edilen isnaddiwr.” Bu
kavram, tekil bir teknik kusuru degil, senedin biitiint tizerinde olusan genel bir
karanlik ve belirsizlik halini ifade etmektedir.

Son olarak, “muzlim sened” ifadesinin Zehebi ve onu takip eden muhaddisler
tarafindan sik¢a kullanilmig olmasina ragmen klasik hadis usuli literattriinde
terimlesmemis olmasi dikkat ¢ekicidir. Bunun temel sebebi, kavramin yeni bir illet
tird ihdas etmekten ziyade, mevcut cerh ve illetlerin 6zetleyici ve pragmatik bir
ifadesi olarak islev gormesidir. Dolayisiyla “muzlim”, teorik bir usul kavrami
olmaktan ziyade, uygulama merkezli bir tenkit dili olarak degerlendirilmelidir.

Netice itibariyle, “muzlim sened” kavrami, Ozellikle Zehebi ekoliinde, isnadin
zayifligini kisa, ¢arpici ve butinctl bigimde ifade eden islevsel bir cerh ifadesidir.
Bu kavramin tahlili, klasik muhaddislerin yalmzca tanimi yapilmig teknik
terimlerle degil, ayn1 zamanda elestirel sezgi ve butiincil degerlendirme ile de
hadis tenkidi yaptiklarini gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.
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